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لم حقوق الطبع محفوظة للناشر مس 


ال 
لفهرس الإجمالى 


e A 0 ۷ 1 


فى سزية يوسف ۰ للا 

۱ ۳ دعو ب ا 

ىزيه ايوب اا 1 LIRE SRLS KERR EO‏ 
في ( ۱ ۱ و009 


فى تنزيه سلیمان ا 


TVS 


تنزيه الأنبياء و الآئمّة ليل 


فى تنزیه امير الممنین علی بن آبی طالب ا EE E‏ اا 
أبو محمّد الحسن بن على اكه 1 1 15 [1ذ[1[1[1[ 1[ 1[ ا اا 
بو عبد الله الحسین بن علیه 3 ی 
أبو الحسن على بن موسی الرضا اثلا COO eee‏ 
القائم المهدي س ا COV N‏ 


بسم الله الرحمن الرحیم 

مقذمة التحقیق 

قد خلّف الشریف المرتضی علم الهدی تراثاً علمياً جبّاراً و طرّق أنواع 
العلوم و الفنون في التصنیف. حتى عذ من المؤسّسين في بعضهاء و المبدعین في 
لخر باقن ی ا کی ول ات ایس ماه 

فمن آثاره الجليلة التی عد من الأوائل فی التصنیف کتاب هاا 
و لامش فهو أقدم کتاب مستقل وصل إلينا فى هذا المجال الکلامی الها يضم 
أبحاثاً علمية مهمّة في علوم القرآن و الکلام فهو كتابٌ كلامئٌ تفسيريٌّ أدبيٌ؛ و 
لذلك فقد كثرت نسخه فى شتی مكتبات العالم. و تعذدت طباعته فى مختلف 
البلدان ممّا ینم على آهمّیته السامية و مکانته الرفيعة. 

و سوف يلي الکلام على الکتاب و موضوعه في ثلاثه محاور: 

او نظره غابرة هرل سال اض 

E SE E‏ الا سام و الاک 

ثالثاً: مخطوطات الکتاب و العمل علیه. 


المحور الأوّل: نظرة عابرة حول مسألة العصمة 
تعتبر عصمة الأنبياء من الضروريّات و المسلمات عند جميع الفرق الإسلاميّة. 


رغم وجود خلافات جدَّيّة فى نطاقها و سعة شمولها. كما أنّ عصمة الأئمَة ب 


۸ تنزيه الأنبياء و الائمة نز 
امر مسلّم و ضروری عند الشيعة. الا أن هناك الیسیر من الاختلافات المشهودة 
ين عقن العلماء شان نطاقها. 

نلاحظ - عند التأمّل فى تاريخ الإسلام و المسلمين و عند مراجعة المتون 
لاوّلية أي: القرآن و السنّة النبويّة ‏ أن موضوع العصمة من المواضیع المطروحة 
فى ضمن معتقدات المسلمین. 

و لقد عرّف القرآن الکریم جملة من الانبیاء ببعض الصفات. نحو: المصطفی: 
المهتدي. المرضی و المخلص. و أكد القرآن رفع صفات السوء و الفحشاء 
عنهم '. كما أنّ نزول آية التطهیر في شأن الرسول و الامام على "4 و السيّدة فاطمة 
الزهراء و الحسنین هة من الأمور المتقق علیها عند عموم المسلمین:۲ 

إن مراحعة الاقوال و الأحادیث المروية عن الرسول و الاقم 2و کذلك 
يواتف انیت نس ضوع ع ی أر انا کی فا مرج قاقد 
الا 

و هنا نستعرض بعض الاقوال و المواقف الاعتقادية: 

وردت روایات عديدة عن رسول الب فى مصادر الفریقین فى باب 
هه سا 

«فأنا و أمل و مطهّرون من الافات و الذنوب» ". 


۶۷ :)۳۸( لا حظ: یوسف ( ۱۲): ۶ مریم(۱۹): ۱ و 6 الأنعام (0): الى ۷ ۹۰ ص‎ .١ 
۳۳ :)۳۳( و ۶۸+ الا حزاب‎ 

۲. تفسير القرآن العظیم لابن آبي حاتم ج ٩‏ ص ۳۱۳۳؛ شواهد التنزيل؛ ج ۲ ص ۱۳۱۷-۳۹۵ صحیح 

۳ تقسیر فرات» ص ۳۶۰ الدر المنتور» ج ۵. ص ۱۹۹؛ فتح القدی ج 4 ص ۲۸۰. 


مقدمة التحقیق ۹ 

افا خيرة اه عرّوجل و صفوته. و هم المعصومون من کل ذنب 
و حطيئة». ' 

و تدل على العصمة أيضاً الرواية المعروفة و المنقولة فى مصادر الفریَیّن فى 
ج اا «علی مع الحق و الحق مع علئ».' 

لقد كان الاعتقاد بعصمة النبی محمد ي شائعاً في جاو عاضا 

ایا قبال واو ا آنشدت تقول: 

َكل للق یرجزه جمیعا . یشوه الاس مُهتدياً ماما 

جو ی وى ENE E‏ 

قال حمزة سيّد الشهداء عن النبی ب «أنا 7 انه 1 الله وان الذي 
ك2 

و قال عنه أبو طالب إثة: دیا بن أخي. إِنَى لأعلم انلك تقول الا حم 

و کشخ ان ی رات 

سول نُصَذّقٌ مَا جَاءَهُ و یلو کتاباً مُضيئاً مییرا." 
و آنشد كع بن مالك: 
مَنْ يَشَّبِعْ فول النبی؟ فان یا مطاع لأر حى مصدق" 


١.الأمالبى‏ للصدوق. ص 0۸۲. 

۳ دال سوت ج ۱. ص ۲ ۱۰۶+ سيرة ابن اسحاق. ص 1۳ - 1 . 
.٤‏ أنساب الاشراف ج ۱ ص ۲۳۶. 

1. السيرة اوه لابن هشام. ج ۳ ص ۷۵۱ 


۱۰ تنزيه الأنبياء و الائمة نله 
و قال أحمد بن حنبل واصفاً ما عليه المسلمون عند خروجهم من المدينة إلى 
مکة ان فتح مكّة: «قد كان أصحاب رسول الله خرجوا و هم لا یشکُون فی الف : 
لرؤيا راها رسول له 
و قال شوربم بن بت ذو الشهادتین آیضا: «لتصدیقی ایاك -یا رسول ال 
و ال قو لك کالمعاینة» ؟ 
و قال جارود بن عبد ال مخاطباً النبئ عللة: 
رالا سول ال اعمط كد اش قصده و عدم رشده و تلك 
و a‏ رای و نطقت Ea‏ 
هکذا وصف معاوية النیع # في رسالته إلى الامام على ة «فنْالّه اصطفی 
حا ا بعلمه. و جعله الأمین علی وحیه. و الرسول إلى خلقه». ؟ 
و قالت عائشة: 
الخو سل او ف اف از ا كن انا ان 
يكن نها کان ادالات مه 
و قال ۳ بكر عندما تصدی للخلافة: 
يا أيّها الناس! نما آنامثلکم و إلى لا آدري لعلکم ستکلفونی ما کان رسول 
الله يطيق. ان الله اصطفی محمّداً علی العالمین و عصمه من انات" 


.۵۷۲ ص‎ .١ ص ۳۲۵؛ المغازي للواقدي» ج‎ »٤ مسند أحمد. ج‎ .١ 

۲. انساب الا شراف ج ۱ ص ۵۰۹. 

۳ دلائل ابو ج ۲ ص۱۰۱. 

۶ افتوح ج ۲. ص 004. 

۵. دلاثل النبوّة ص ۱۸۲؛ مسند أحمد, ج ۲ ص ۱۱۶؛ صحیح البخاري, ج 4 ص ۱۹۰ -۱1۷. 
1 الطبقات الكبرى. ج۳ ص ۱۵4؛ المنتظم. ج 4. ص 14؛ أنساب ال شراف ج ۰۱۰ ص /4. 


مقدمة التحقیق ١١‏ 
کل هذه الشواهد و ما شابهها تدل بنحو ما على اعتقاد المسلمین عصمة النبی 27 
و هکذا استمرت مسألة العصمة و الاعتقاد بعصمة الأولياء فى عصر الأئمّة ابد 

بنحو أوسع. 
قال الامام أمير المؤمنين ل 

و إِنّما أمر الله عر و جل بطاعة الرسول؛ لانه معصومٌ مطهّرٌ لا يأمر 
بمعصية و إِنّما أمر بطاعة أولي الأمر لأتهم معصومون مطهّرون, لا 
يأمرون بمعصية. ! 
و قال اة أيضاً: «و ما وجد (رسول اللّه] لی کذبةً في قولٍ. و لا خطلة في فعل» " 
وأذعن أصحاب الامام آمیر الممنین عل هذا الاي فیقول عد الله بن 

مسعود: «أما و الذي نفسی بيده» لئن أطاعوه ليدخلنٌ الجنّة أجمعين أكتعين». ' 
قالت أ سلمة: «و له اعا على الف قبل الیوم و بعد الیوم عهداً رة 

8 
و قال عمار: 

لو لم يَبْقَ أحذ إلا حالف على بن أبى طالب لما خالفته. و لا زالت يدي 
نم بده؛ و لاك أ نهنا لبور نيس الحق منذ بعث الله نبیه:٩‏ 
قال ابن عبّاس: 


ما رأيت مثل ما أوذي به أهل هذا البيت بعد نبيّهم ... نی و الله لأحبّهم 
.١‏ الخصال. ج ۰۱ ص ۱۳۹؛ علل الشرائع. ج ٠١‏ ص 177. 
۲. نهج لماعت الخطبة 147(القاصعة). 
.٤‏ المصدر. ص ۷۲ 


۵ المالي للطوسي. ص ۷۳۱ 


۱۲ تنزيه الانبیاء و الأئمَة ناد 


ر و ا ع 
ثم طرحت مسألة العصمة بشكل ملحوظ و واضح بعد الامام على و بين الأئمّة 
من بعده و أصحابهم. 
قال الإمام الحسن : «نحن حزب الله الغالبون. و عترة رسوله الااقربون. 
و أهل بيته الطيّبون الطاهرون».' 
و قال الإمام الحسين اا رد على طلب مروان لمبايعة يزيد: «إليك عنى يا عدو 
اا رسول اه و لان فینا؛ و بالحق تنعق ألستناه ۲ 
و قال عبد اللدين عفیف الأردى فى مجلس انق زیاد: 
يا عدو ال أتقتل الذرَيّة الطاهرة التي قد أذهب الله عنهم الرجس في 
كتابه. و تزعم نك على دين الاسلام.! 
و قال الامام السجاد ائة: 
... الإمام ما لا يكون إلا معصوماً. و ليست العصمة فى ظاهر الخلقة 
فیعرف بها؛ و لذلك لا یکون الا منضوضا. 
را ا ی و 
هو المعتصم بحبل اللّه. و حبل ا القرآن لا یفترقان الی یوم العامة 
و الامام يهدي إلى القرآن. و القرآن بهدي إلى الامام." 
روج مب اص ۲۲و 
۲. مالي للمفید. ص ۳۶۸؛ الامالی للطوسي. ص ۱۲۱؛ مرو ج الذهب. ج ٠۲‏ ص ۶۳۱. 
۳. الفتوح. ج ۵ص ۱۷. 


۱۲۰ ۲۲۱۳ المصدر. ص‎ .٤ 


مقدمة التحقيق ۳ 


يقول الإمام الباقر 3 في جوابه لجابر بن يزيد الجعفی: 
لا یعصون. و هم المؤيّدون الموفقون المسددون... لا يفارقهم روح 
القدس و لا یفارقونه و لا یفارقون القرآن و لا يفارقهم.' 
و قال انضا بالا العقضيمة ال اة 
ان أيَوب ابتّلی من غير ذنب. و إن الأنبياء لا یذنبون لأنهم معصومون 
مطهّرون. لا یذنبون و لا يزيغون. و لا یرتکبون ذنباً صغيراً و لا كبيراً. ' 
و قال الا مام الصادق ثْ: 
لا یکون الامام ال معصوماٌ؛ و لا تعلم لا بنض ال عر و جلْ علی لسان 
نبيّه؛ لا العصمة ليست فى ظاهر الخلقة. فتری کالسواد و البياض. و ما 
آشبه ذلك و هی مغيّبة لا تعرف الا بتعریف علام الغیوب عر و ج" 
و قد وردت روایات کثيرة عن الامام الصادق ا فى هذا المضمون. نطوي عن 
بیانها كشحاً. * 
و روي عن الإمام الكاظم لبذ في بعض أدعيته: 
اللہ صل علی الأئمّةَ من وُلْدِه... المُطَهّرِينَ الذین ازتضیتهم آنصارً لدِينك».” 
ال صل علی مُحَمَّّدٍ و آله الأَئْمّةِ ابيع الحِكْمَةٍ و أولى النِعُمَةَ و مَعَادِنِ 
العصمَة»' ۱ 


.178-١77ص علل الشرائع. ج ا‎ .١ 

”. الخصال. ج7. ص ۳۹۹ 

۳. المصدر. ج .١‏ ص ۳۱۰؛ معانى الأخبار. ص ۱۳۱. 

.٤‏ راجع. التو حيد. ص 4۰۷؛ الخصال. ج 7. ص 1۰۸-۰۳ و ص ۰4۲۸ واج ١ء‏ ص ۱۳۱۰ كفابة الأثر. 
ص ۲۱ - 76 ۲: معانى الأخبار. ص ۱۳۲. 

۵ كام الزبارات. ص 17 -44. 

1. مصباح المتهجّد. ص ۷۹۹۰-۷۹۸ 


۱ تنزيه الأنبياء و الأئمّة الا 
و قال الامام الرضائة ردا على سؤال المأمون العبّاسی و هو أنّه: ا تون 
الله هل تقول بعصمة الأنبياء؟ قال : «(نعم». ' 
ولاصصي عي E‏ جيم لوصفه الأنبياء بصفات غير لائقة. 
فقال له: «ويحك يا علي! ان ال و لا تنسب إلى آنییاء الله الفوااحشن: ولا تتأول 
کتات الله برأيك» ۲ 
و قال -و قد وضع عدّة شروطاً للإمامة من جملتها الطهارة -: 
للامام علامات. یکون أعلم الناسء و أحكم الناس. و أتقى الناس. 
و أشجع الناس, و عبد الناس و يلد مختونا و یکون مطهراً. " 
وکا الإمام الهادي ید فى مقاطع عديدة من الزيارة الجامعة على موضوع 
العصمه فیقول: 
السَّلَامُ علی أبْمَّة الهُدی... وَ عِبَادِهِ المُكْرَمِينَ E‏ بالقول 
E,‏ ا EEE‏ رل 
المحمومون: الى موب 
و قال الامامُ الحسن العسكري #ة: «هذا روح القدس الموكل بالأئمّة يوفقهم 
و یسددهم و يرتّيهم بالعلم».” 
و قد ورد في بعض توقيعات الامام صاحب الزمان (عجّل الله ان شیم 


الشريف) خطابا لاسحاق بن اخ ((... أن عصمهم من الذنوب» و برأهم من 


۱ عبون اخبار الر ضالیّه ج ۲ ص ۱۷۰. 

۲. المصدن ص ۱۷۱-۱۷۰. 

؛. کتاب من لا بحضره الفقيه. ج ۲. ص 1۰۹ -۱۱۱؛ تهذیب الأحكام. ج1٠‏ ص 47. 
۵. كمال الدین. ج ۰۲ ص ۲۹. 


مقدمة التحقیق ۱6۵ 
العیوب. و طهرهم من الدنس» و نرّههم من اللبس».! 

كانت هذه الأحاديث و المعتقدات سبباً لآل يخصّص جزء من مصیّفات علم 
الکلام و کتب الحدیث فى مسألة العصمة مع اختلاف فى العناوین و الالفاظ. 
ما ضنّف في عصمة الأنبیاء 

مضافاً إلى ذلك. تعد مسألة العصمة من المسائل المستقلة منذ بداية القرن 
الثالث» و التى كانت موضع انتباه المتکلمین المسلمین و قد دوّنوا كتباً فى هذا 
المجال» و التي نذكر منها مايلى: 

.١‏ تتزيه ایام لجعفر بن مبشر(م ۲۳۶ ق).' 

۲ راا لكر بن علاء القشيري (م ۳44 ق). 

۳. تتزيه الاببياء عمّا نسبت إليهم حثالة الاغبیاء لابي الحسن على بن أحمد 
السبتى الأموئ, المعروف ب: «ابن خمیر». (م القرن السادن )+ 

.٤‏ عصمة الأنيياء. لفخر الدين الرازي (م ۰7ق)." 

۵ العروة الوثقى فى تنزبه الأببياء عن فرقة الالقاء» لمحمّد بن عبّاس التلمسانی 
(1)3۸۷۱ 


ا ای للأمير السيّد عبد الوهاب بن على ۱ لحسینی اا بت ایای 


.۲۸۸ الغيبة للشیخ الطوسی. ص‎ .١ 
.۲۰۸ و‎ ٤١ مقالات الأسلاميّن و اختلاف المصلين» ج ۰۱ ص ۵۸۹؛ الفهر ست لابن النديم. ص‎ .۲ 
مطبوع صادر عن دار الفكر المعاصر. لبنان -بيروت -سنة ۱ ھ.‎ .٤ 


۱1 تنزيه الانبیاء و الائمة نله 


الجرجانی (م ۸۸۳ق). ۱ 

۷ تنزيه الاثبياء عن تسفیه الأغبياء لجلال الدین السیوطی (م ۱۱٩ق,)."‏ 

۸ تنزیه المصطفی المختار عما لم بشت من الأخبار و الأثار, لأحمد بن أحمد 
الوفائی (م 87١٠ق).'‏ 

4. التبيه بالمعلوم من البرهان على شنزيه المعصوم عن السهو و النسیان» للشيخ 
محمّد بن الحسن الحر العاملئ (م 5 ١١٠ق).*‏ 

۰ تنزبه الاثبياء فى الرد" على النصاری, لمصطفى بن الحسين البغدادي 
رم ۱۳۲۳ق)." 

۱ تنزیه الاثبياء» لزين العابدین الکرمانی (م ۱۲۷۳ -۱۳۲۰ق)." 

۲ تتزبه الانیاء و تاویل ما بظهر منه خلافه و الرد على من يزعم تخطئتهم. 
بالفارسیّ لمحمّد باقر بن محمد تفي الاسترآبادي." 

۸ ا جعفر البغدادی.‎ E RU 

و على أساس ما أوردناه في باب العصمة منذ عهد النبئ يليه و حتّی أواسط 
القرن الثالث تسقط دعوی القاضی عبد الجبّار الهمداني (م EAL‏ الدىبيقول إن 


TT الدریعف ج ۶ ص ۱۵۱ رقم‎ .١ 
۱ .۱۶۰۸ سنة‎ 
۱۳۲۹ ذکره فى إيضاح المكنون. ج ۱ص‎ ۳ 
.١ o۲1 الدریعف ج 53 ص ۵۱ 1. رقم‎ ۷ 
۱۵۳4 الذربعة ج 4 ص 4۵7 رقم‎ ۷١۳ کشف الحجب و الأستان ص ۱۶۳ رقم‎ ۸ 


مقدمة التحقيق ذا 
مفهوم العصمة جری على لسان الشيعة منذ زمن هشام بن الحکم. و هو الموسس 
و المبدع لهذه النظريّة. ' 

و هو كلام باطل, و لا أساس له من الصحّة. حیث یتعارض مع الشوابت 


التاريخية. 


المحور الثانى: التعريف بكتاب تنزيه الأنبياء 
يعد كتاب تنزیه الاثيياء من أقدم المصتفات فى علمّی الكلام و التفسيرء فیعد 

كلاميّاً من جهة؛ حيث ان موضوع العصمة هى المسألة المحورية فى كتاب تتزبه 

الأثبياء. و فيه يتم الدفاع عن عصمة الأنبياء و امه . 

و يعد تفسيرياً من جهة آحری؛ حيث ان جزءًا كبيراً من الكتاب عبارة عن 

تفسیر و تأویل الایات القرأنيّة المرتبطة بعصمة الانبیاء. 

ماد بط ته ا عقر ا و مه او لامش انمه الشيحة. 

و اليك فهرس آسماء الانبیاء و الآئمة و عدد المسائل المتعلقة: 
- آدم لد( مسألتان). 

۱. یت دلاثل البوت ج ۲ ص ٤1٤‏ -10:: «فإن قیل: آولیس الرافضة تذعی أنه قد شهد بالعصمة 
لابن عمّه على بن أبى طالب و أنّه كالأنبياء فى أنّ الخطأ و الزلل لا يجوز عليه البنّة فى حال من 
الأحوال. و لا يلحقه سهوٌ و لا غفلة و أنه يسدّ مسده و يقوم مقامه و أنه مفزع الخلق. و كذا ولده 
بعده فيهم مَن يقول ثلاثة. و منهم مّن يقول سبعة, و منهم مَّن يقول اثناعشر. و منهم من يقول أكثر. 
قيل له: انا لم نقل أنّ هؤلاء ادّعوا هذاء و لا آخبرنا عنهم. و نما أخبرنا عن شرعه صلی الله عليه 
[و آله] و سلم وسنّته ووصاياه. لاعمًا يقول هؤلاء. 

و قد تقدّم لك الأدلة على بطلان دعاويهم و أنّ أصحابه كلهم من أولهم إلى آخرهم أطبقوا على 
ذلك قرناً بعد قرن. ثم الذين يلونهم. ثم التابعين لهم. ثم الذين يلونهم في القرون و الأعصار. إلى 
زمن هشام بن الحكم. فإنّه ابتدع هذا المول. ثم أخذ عنه الحداد. و الورّاق. و ابن الراونديّ». 


۱۸ تنزيه الأنبياء و الآئمّة للا 


نوح + مسألة واحدة). 

إبراهيم اغا <:(مسألة واحدة). 

بعقوب اا( ۵مسائل). 

یوسف نە( ٩مسائل).‏ 

یوب ا (مسألة واحدة). 

شعیب ا( ۲مسائل). 

مرن ر ۱۱مسألة). 

داود یا (مسألة واحدة). 

سلیمان یذ (۲ مسائل). 

یونس 1 (مسألة واحدة). 

عیسی اب( مسألتان). 

محمّد اد( 9١مسألة).‏ 

الامام على 3( ١١مسألة).‏ 

الامام الحسن لذ( مسألة واحدة الصلح مع معاوية). 

الإمام الحسین 39 (مسألة واحدة الخروج من مكة إلى الكوفة). 

الامام الرضاءظة(1 مسائل). 

فتکون المسائل المرتبطة بالأنبياء ۶# (1۷) مسألةء و المسائل المرتبطة بالأئمّة 
الاطهار 32 ( )٠١‏ مسألة. 

ترتبط کل المسائل و الشبهات الواردة عن الأنبياء 2 بالآيات الواردة عنهم في 
القرآن الکريم عدا تسع مسائل تخص النبی الأكرم يلك. 

و تعود جميع المسائل التي تتعلّق بالأئمّة 2# إلى الأحاديث و الروايات. 


مقلمة التحقیق ۱۹ 
و على هذا الأساس, فمن مجموع(۸۷) مسألة. تکون(۵۸) مسألة قرآنيّة. و (۲۹) 
اله و 

و الجدير بالذكر أن بعض المسائل تحتوي بذاتها على عدّة مسائل. و قد 
وضعها السیّد مرتضی فى ذيل مسألة واحدة كالمسألة الأول من المسائل التي 
تخص الامام أمير المؤمنين 3 

و أيضاً هناك بعض المسائل التي لا ترتبط بالامام مباشرة, بل تعود إلى فلسفة 
لامامتء کبعض المسائل المطروحة في قسم الامام المهدي - عجل الله تعالی 
فرجه الشريف -. 


مباني الشریف المر تضی العقليّة في الکتاب 
ذکر الشریف المرتضی فى مقدّمة کتاب تنزبه الأنبياء آربع دلائل عقليّة 
وعقلائيّة على لزوم عصمة الأنبیای و هذه الأدلة بعبارات شتی فی طيّات الکتاب. 
و نستطیع أن نفهرسها کالتالی: 
لدلیل الارن القع على الله حیث إن ا بيد الکاذب قبیح؛ فال الشریف 
المر تضی : 
فلا بد من أن يَكونَ هذا الج مانعاً من کذبه عان ال تعالی فیما 
يديه عنه؛ لأنّه تعالی لا يجوز أن يُصدَّقٌ الكَدَابَ؛ لأنّ تصدیق الکذاب 
قبیخ كما أن الكَذِبَ قَبِيحٌ. ' 
الدليل الثانى: النفور لدی الناس؛ قال الشريف المرتضئ بخ 
و هذا هو معنئ قولن: إن وقوع الكبائر ينفُرٌ عن القبول. و مرجم فیما 


۸۲ تتزبه الأنبياء و الأشمّة :يد ص‎ .١ 


۲.۰ تنزيه الأنبياء و الائمة ند 
ینف و لا ینفرٍّلی العادات و اعتبار ما تقتضيه و ليس ذلك مما یُستخرج 
فان قیل: أ فلیش قد جور کثیرز من الاس على الأنبیاء علیهم السلام 
الکبائز مع انهم لم یُنفروا عن قبول آقوالهم و العمل بما شرعوه من 
الشرائع؟! و هذا يَنَقّضٌ قولکم: إِنّ الكبائر منفرة. 
قلنا: هذا سوال مَن لم يَفَهَم ما أورّدناه؛ لأنا لّم ترد بالتنفير ارتفاع 
التصديق, و أن لا یم امتثال الأمر جملت و نما ردنا ما فسرناه من أن 
شکون النفس إلى قبولٍ قولٍ من يَجورٌ ذلك عليه لا يتكونٌ على حد 
شکونها إلى من لا يَجورٌ ذلك علیه و نا مع تجويز الكبائر تكون آبعد 
من قبولٍ القولٍء كما أنَا مع الأمان من الكبائر نکون أرب إلى القبول. ' 

الدليل الثالث: قبح إطاعة الكاذب؛ قال الشريف المرتضى #: 
الكَذِبُ فى غير ما يديه و سائژ الكبائر فإنّما دل المُعجِرٌ على نفيها؛ ین 
يت كان دالاً على وجوب اتباع الرسولٍ و تصدیقه فيما يؤديه و قبوله 
منه؛ لأنّ الغرض فى بعثة الأنبياء عليهم السلام و تصديقهم بالأعلام 
المُعجرة هو أن یُمتثل ما يأتونَ به. فما قح فى الامتثالٍ و القبولٍ ونر 
فيهما يجبٌُ أن يمنّعَ المُعجرٌ منه. فلهذا قلنا: إِنّهِ يدل على نفي الکذب 
و الكبائر عنهم في غير ما دوه بواسطة, و في الأول a‏ 
ا الا وال جف صن ۸۳ 


۸۹2 _AT المصدر.‎ 5 


مقلمة التحقیق ۲۱ 


الدلیل الرابع: سقوط المعنوية. 
و قد استدل:# فى باب لزوم ترك الصغاثر من قبل الانبیاء بما یلی: 

و الصفائز في هذا لباب تلاك اامتناع من النوافل: لها 
تنقص ثواباً مُستَحَقَاً ابت و ترك النوافل ليس كذلك. و فرق واضحٌ في 
العادة بين الانحطاط عن ژتبة تبت و اسنجمّت و بَينَ فوتها و أن لا 
کون حاصلةً مجملةً؛ ألا تری من ولي ولايةٌ جليلةٌ و ارتقی إلى رُتبة 
عالية یر في حاله العزل عن تلك الولاية و الهُبوطً عن تلك الوُتبق ولا 
کون حاله هذه كحاله و لم یل تلك الولاية و لا ارئقی إلى تلك الوُتبةِ؟! 
و هذا الکلام الذي د کرناه يُبطِلُ قول مَن جور علی الأنبياء علیهم السلام 
الصغائر على اختلافٍ مذاهبهم في تجویز ذلك على سَبِيلٍ العَمِدٍ 
أو التاویل.! 


منهجه فى الاستدلال 

لقد استعمل الشریف المرتضی طرقاً متعدّدة لاثبات عصمة الانبیاء و الجواب 
عن آيات العتاب أو ما یستشم منه مخالفة العصمة و لنا أنْ نعتبر هذه الطرق الثابتة 
و المتکرّرة فى الکتاب بمثابة قواعد الشریف المرتضی فى مجال عصمة الأنبياء 
و هی عبارة عما یلی: 
.١‏ تعذد الوجوه في معاني الکلمات 

یستعمل السیّد المرتضی آحیاناً المعتی الأصلی للکلمة, و حیاناً یستعمل 
معناه المجازي. 


۳۲ تنزيه الأنبياء و الائمة نب 


فعلی سبیل المثال: قوله تعالی فى سورة طه: «و ایّی لَعَفَارٌ لِمَن تاب و آمَنَ 
و عَمِلَ صالحاً ثم اهتدى؛ ' و حول بحث توبة النبی آدم ا و استنادا إلى المعنی 
اللغويّ للتوبة الذي هو الانقطاع الم إلى الله یعتبره ملازماً لكسب الثواب و لیس 
العقاب. و في التالي یعتبر المراد من ذكر توبة النبي ادم ن بمعنی رقي درجاته. 
و لیس بمعنی رفع الذنب عنه.؟ 
۲ استعمال العام في الخاض 

لقاعدة الثانية لدی الشریف المرتضی هو استعمال مصطلح عام بالمعنی 
الخاصّ. فمثلاً: اعتبر مخالفو عصمة الانبیاء دعاء النبی إبراهيم لبنیه في قوله 
تعالی: «و احِتُّبْنى و بَنِىَ أن نَعْبُدَ ألأضئاء4 ' "-عاماً يشمل جمیع بنیه و لم یستجَبٍ 
بهذه العموميّة قطعاً. و استندوا على عموم الاستجابة أنه بمثابة ۷ 

و لکن اعتبر الشریف المرتضی دعاء النبی إبراهيم اد خاصّاً رغم عمومية 
ی ی هم 
۳ تغيير الفاعل الحقيقي 

هذه القاعده بمعنی أن السيّد المرتضی لم یعتبر الفاعل الحقيقی هو النبىّ في 
الآيات التي تنقض عصمة الأنبياءء مع موافقته حسب الظاهر على آله یستحق 


العتاب. بل مع توضیح الظروف یثبت ثبت أ التق آجبر علی فعل ما دوجت العتاب 


۱. طه ۸۲. 

۲ تیه الأنيياء و الأثمةلقة. ص ۹٩-۹۸‏ 
۳.براهیم(۱1): ۳۵ 

۱۵۸-۱۵۷ تیه الأنيياء و الأثمّة 22 ص‎ .٤ 


مقدمة التحقيق ين 
له. و لم يكن له فيه اختيار. و لذلك اعتبر أن توجيه العتاب يجب أن يكون لمن 
كان له الدور الواقعئ فى خلفية هذا الفعل. ' 

يعتقد السيّد المرتضى أنه عندما طلب النبی إبراهيم 3 من ربّه أن يريه كيف 
بحيي الموتى ' لم يكن ينقصه شيء من اليقين» و نما لاطمتنان قلوب بعض 
قومه. أو أنه طلب ذلك تحت ضغط من نمرود. فيعود العتاب على عدم اليقين 
بقدرة ال إلى 3 إبراهيم أو نمرود فحسب. 
5. انکار وجود عتاب في الاية 

و على أساس هذه القاعدة یقوم السیّد المرتضی بتحلیل إذن النبی یوسف 
لوالدیه و |خوته بالسجود له و يعتقد بأنّه لا توجد أيّ قرينة تدل على سجود 
والديّ یوسف له إِنّما نفس بلوغ النبی یوسف إلى المنزلة الرفيعة و آرجحیته على 
سائر أهل بیته یعتبر تحقّقاً لخلمه؛ و لذلك لا مجال للعتاب هنا بتاتاً. 


ه. الاعتماد على الخصائص البشريّة للنبي 
اعتبر السیّد المرتضی أن آخذ موسی هارون بلحیته و جزه الی نفسه یعود 
الی الصفات النشيرئة الموجودة لدی الا ساو اعتبر غضبه غضباً تأشنا عن تفکر 
و تعقل. کعض الشخص الغاضب لإصبعه. و التفکیر فى حل مشکلته. قال 

الشریف المرتضی: 
یش فیما حكاه ال تعالی من فعل موسی عليه السلام بأخیه ما بَقتَّضي 


وقوع معصية و لا قبیح من واحدٍ منهما؛ و ذلك أن موسی عليه السلام 


۱4 ص‎ gaa 


". البقره( ۲۳ ۷۰ ۲. 


۲٤‏ تنزيه الانبیاء و الائمة لا 
قبل و هو غضباْ علی قومه ما َحدئوا بَعدّه مُتعظماً لفعلِهم» مُفکرا 
فيما كان منهم. فاخذ براس آخیه و جرّه إليه. كما يَفِعَلُ الانسانٌ بفسه 
مثل ذلك عند العْضب و شِدَةٍ الفكر؛ ألا تری أنّ المُفكرَ العَضبانَ قد 
يَعَضُ علئ شَفَتَيهِ و يَفتِل أصابعه و يقب علی لحیته؟ فأجرئ موسی 
عليه السلام أخاه هارون مَجری نفسه؛ لأنّه كانَ أخاه و شریکه و من 
یمه من الخَيرٍ و الشرّ ما يَمَسَّه فصَنَعَ به ما يَصَنَعُه الرجل بنفسه في 
اخ الي الفكر و العَضَب. و هذه الأمو ر تَخْبَلِف أحکامها بالعادات؛ 
فيكونٌ ما هو إكرامٌ فى بعضها استخفافاً في غيرهاء و یکون ما هو 
استخفاف فى مَوضِع إكراماً فى آخر. 

1 الاعتماد على قواعد الأدب 

القاعدة ال خری التی یعتمد علیها السیّد المرتضی لاثبات عصمة لأ باد کثیرً 
هو استخدام القواعد الصرفيّة و النحويّة» و التى استخدمها بطرق شتی: 

ففی الجواب عن شبهة عبادة الاجرام السماويّة من قبل النبن إبراهيم عليه 
السلام یقذر السید المرتضی کلام النبی ابراهیم على نها جملة استفهامية و ليست 
خبريةء فإذا كانت کذلك لم یخرج النبی |براهیم عن کونه موحّدأًء و لا يتوه إليه 

العتاب حینئذ. 

كما أنّ باعتقاد السیّد المرتضی حینما طلب النبی موسی من السحرة أن یلقوا 
سحرهم +فال لَهُمْ ُوسی أَلْقُوا ما أَنْتُمْ مُلْقُونَ. لم يكن أمراً مطلقاً؛ لائه الامر بایتاء 
السحر ومع حرمة السحر هو أمرُ محرّمٌ؛ فلذا يقذر الشريف في كلام النبي موسى 


2 


عليه السلام جملة شرطيّة تقدیرها: إنكم إن کنتم على حى فألقوا سحرکم. و في هذه 


مقدمة التحقیق ۲۵ 


الحالة تکون جملته فى سياق التحدي. و لا يتوجّه أيّ اتهام للنبی موسی عليه السلام. 
۷ التوجيه بالقراءات الشاذة 

يوجه السیّد المرتضی فى رفع الاتهام بالکذب عن النبی إبراهيم اا فى قصّة 
الفأس الذي وضعه النبئ على كتف كبير الاصنام. عبارة بل فَعَلَّهُ كبيرهم. ...' 
حيث قرأه «فَعَلَهُ». و لو أنّها تعتبر قراءة شاذی لکنْها تتضمر معنى الاحتمال. يعنى: 
أن النبی إبراهيم قال: لعله فعلها کبیرهم. و هذا البيان یبری النبی عن الكذب 
و الاتهامات الباطلة. 


۸ لاعتماد على المباني العقليّة 
المبانی العقليّة فى توجيه الایات و أيضاً تأویل أو رد الروایات تعد إحدى 
القواعد التي یعتمد علیها السيّد المرتضی لاثبات عصمة الأنبياء كثيراً. حيث یقول: 
قد بنا فى صدر هذا الکتاب أن الأئمّةَ علیهم السلام معصومون من کباثر 
الذنوب و صغائرهاء و اعتمّدنا في ذلك على دلیل عقلع لا يَدخُلُه احتمال 
و لا تأویل؛ فمتی وَرَدَ عن آحدهم علیهم السلام فعل له ظاهر الذنب 
وَجََبَ أن تصرفه عن ظاهره و تحملّه على ما يُطابقٌ موجت الدلیل 
العقلی فیهم. كما فعلنا مثل ذلك فى مُتَسْابِهِ القَرآن المْتَضي ظاهره ما لا 
تجوز على الله تعالی و ما لا یَجورٌ علی نبرع من ابات علیهم السلام. 
و إذا تَبَتَ أن أمير المؤمنينَ عليه السلام إمامٌ فقد تَبَتَ بالدلیل العقلی أنه 
معصومٌ من الخطإ و الزلل. فلا بد من حمل جميع أفعاله عليه السلام 


1۳ :)؟5١(ءايبنألا‎ .١ 


على جهات الحُسن و نفی القبیح عن کل واحلٍ منهاء و ما كان منها له 
ظاهه یقتضي الذنب عَلِمنا فى الجُملة أنه على غير ظاهره؛ فان عَرفنا 
وجهّه على التفصیل ذکرناه. و إلا کفانا في تكليفنا أن تعلع أن الظاهر 
معدول عنه. و أنه لابُد من وجه فيه يُطابقٌ ما تَقنّضيه الأدلةُ. ' 
و اليك الامكلة و المصادیق ذ کرت فی الکتاب فی هذا المجال: 
یرفض السیّد المرتضی؛ في تأویل آيات العتاب التی تدل على خروج النبی آدم 
من الجنّة و خسرانه سترته ؛ وبالاستناد إلى المبانی العقليّة وجود أيّ عتاب. و ادّعى 
أنّ انیم آدم بأكله الفاكهة تغیّرت مصلحته و دخل إلى الدنیا لمصلحة أخرى؛ فعلی 
الرغم من أن الخروج من الجنّة و فقد السترة یکفی أن يجعل الآخرين في موضع 
العتاب. إلا أنّ النبئ آدم صاحب مقام العصمة و لا يتوه إليه العتاب, خاصّة أن 
العتاب دائماً یکون مقروناً مع الاهانة و المذلةء و هذا الامر لا یناسب مقام الأنبياء. 
و على هذا الأساس لا یعتبر مرض النبی أيَوب منفراً و مشمئرًاً؛ لآن الأنبياء 
لا يجب أن یکونوا فى موضع ينقّر الناس لیستطیعوا جذب الناس لانفسهم. 
وطيقاً لهذه القاعدة أيضاً لم يكن استغفار النبی داود من جهة ارتکاب الذنب. 
و قبول استغفاره لم يكن بسبب ذنب ارتکبه؛ لا الأنبياء لديهم عصمة ولا 
یستطیعون أن یرتکبوا الذنوب. من هذا الباب علینا حمل استغفار النبي داود اا 
على أنه خضوغ للبارئ تعالی و يفسّر قوله: «غفرنا» ' على الاستجابة لدعاء النبی 
داود للتقرب إلى اللّه. 
و قد استمة السیّد المرتضی من هذه الفاعدة ا غنات اللّه نا محمّد يله حول 
.١‏ تبه الأبيياء و الأثمة ات ص ۳2۸-۳۱۷ 


۲. البقرة(؟7): 81 الأعراف (7): ۲۲؛ طه( :07١‏ ۱۲۱. 
۳. ص (۳۸): ۶ - ۵ ۲. 


مقذمة التحقیق ۳ 


الإذن لبعض المسلمین بعدم الخروج إلى معركة تبوك . لم يكن بعنوان الذنب؛ بل 
نما هو بعنوان ترك الأولى؛ لا الانبیاء حسب مبانیه لا يرتكبون المعاصی. لکنهم 
قادرین على ترك الأولى کترك النوافل " مثلاً. 

و هو أحياناً ول الروایات و أحياناً يرفض الروایات. 

و قال فى نقد الرواية المنسوبة للرسول 3 بأن إبراهيم کذب ثلاث مرّات: 
فأما ادعاژهم على النبئ صلى 2 عليه و آله أنه قال: «ما کذت إبراهيم 
علیه و آله؛ تساي اللّه علبه و آله کان أعرف ما بما توعان لاد 
علیهم السلام و ما لا جور عليهم. و يُحَتَمَلُ -إن کان صَحيحاً -أن يُرِيدَ: 
ما أخبَّرَ بما ظاهژه الكَذِبٌ إلا تلا دفعات. فطل عليه اسم الكَذِبَ 
لاجل الظاهرء و إن لم يكن على الحقيقة کذلك. ' 

كماكتب عن موضوع خطوبة ابنة أبي جهل: 
مسالة: فإن قيل: أ ليس قد روي أن أميرَ المؤمنينَ عليه السلام خَطْبَ بنت 
أبي هل بن شام في حياة رسول الله صلی الله عليه و آله حتّى بل 
ذلك فاطمة عليها السلام» و شکته إِلَى النبئ صلی الله عليه و آله فقام 
على المِنْبّر قائلاً: «إنّ عليّاً قد آذاني؛ بَخْطْبُ بنت أبي جهل بن هشام 
جع نا ی ابي فاطمةً! و أن سیم المع تین بن ولي ال 
و بنت عدُوٌه؛ أ ما علمتم مَعشَّرَ الناس أنّ من آذی فاطمة فد آذانی. 
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۳۸ تنزيه الأنبياء و الأئمّة نله 
و من أذاني فقد اذى الله تعالی ؟» فما الوجه في ذلك؟ 
الجوابٌ: قلنا: هذا خبرٌ باطل موضوع غير معروفی. و لا ثابت عند آهل 
النقل. و نما ذَكَرَه الكرابيسئٌ طاعناً به على أمير المؤمِنينَ عليه السلام 
و مُعارضاً بذكره لبعض ما يَذكُرُه شیعتّه من الأخبار فى أعدائه. 
وی و ی ای 
الکرابیسیع له و اعتماده عد عليه و هو من العَداوة لأهل ا علي 
لديو هاش ليور در بحن یی سد بای 
على أنّ هذا الخبرَ قد تَضمَّنَ ما يَسْهَدُ ببطلایه» و يتقضى علئ كَذِبه من 
خی ادذعی فيه أنّ النیخ صلی الله عليه و آله دم هذا الفعل» و خَطّبَ 
بإنكاره على المَنايرٍ... . 
۳ إن الطعنّ علّى النبيئ صلی الله عليه و آله بما تمن هذا الخبر 
الخبيثُ أعظمْ من الطعن على أمير المؤمنينَ عليه السلام. و ما نع هذا 
الخبر إلا مُلحِدٌ قاصدٌ ای الطعن عليهماء أو ناصبٌ مُعَانْدٌ لا يُبالي أن 
یشفی غیظه بما یرجم على أصولِه بالقدح و الهدم. 
على أنّه لا جلاف بَينَ أهل النقل أن الله عالى هو الذي اختار آمیر 
المومنین عليه السلام ليكاح سيّدة النساء علیها السلام.! 

ال أيه حول الرواية القن تدل علی حضور اناري تعالن جسماً ی 

مسالة: فان قیل: فما قولکم في الب الذي رواه محمَد بن جرير الطبَري 


۲۵۹-۲۵۸ تیه الأنيياء و الأثمّة وه ص‎ .١ 


مقدمة التحقیق ۳۹ 


بإسناده عن أبى هُرَيرةَ عن النبئ صلّی الله عليه و آله أن الناز ‏ تول هَلْ 
مِنْ مزٍیبه ' إذا ألقي أهلّها فيها حسّی يَضَعَ الب تعالئ قَدَمَه فيها. 
و یقول: «قط قط» فحينئذٍ تَمتَلئُ؛ و يَنروي بعضها إلى بعض؟ 
و قد رُويّ مثل ذلك عن آنس. 
الجوابٌ: قلنا: لا شُبِهةَ في أن كَل حبر اقتضى ما تنفيهِ أله العقولٍ فهو 
باطل مردودٌ إلا أن يكون له تاویل سائعْ غير مُتعسّفي. فیجوز أن يكون 
صحيحاً و معناه مُطابقَاً للأوِلَةِ. و قد دلت العقول و مُحَكَمْ المُرآن 
العم نر از عن از بان ای ولي وا وار 
تیا من المخلوقات؛ فکُلْ بر نافی ما د کرناه وب أن يكوق اما 
و ی انا بای ماد کی ان 
و خر القَدَم یَقتضی ظاهره التشبية المحض, فکیف یِکود مقبولا؟! 
و قد قال قو: له لا بیع آن بريد بذکر لقذمالقوم ای مهم لها 
و راهم يلون إليها مقن استَحَمّها بأعماله " 

٩‏ الرجوع إلى النقول التا يخية 

فق مقام الجواب على بعض الشبهات یستند السیّد المرتضی إلى النقل 

لتاریخی. خاصّة فى القسم المرتبط بالأئمّة#ة. فعلى سبيل المثال قال في زواج 

أمير المؤمنين مع والدة محمّد بن الحنفيّة: 
فأما ما در فى السؤالٍ من یکاح السَّبِئْء فقّد قلنا فى هذا الباب ما فيه 
كفايةء و و اقتضرنا علیه؛ لک ری الأمر وضوحاً بان تقول: لیس المُسَارٌ 


۱ ق(۵۰): ۳ 
۲ سوه الأنبياء و الائمه نت ص ۳۶-۳۳ 


۱۲۲۶ تبه الأنيياء و الأشمة ی ص‎ .١ 


تنزيه الأنبياء و الآئمّة نب 
ذلك فيه إلا إلى الحتفتة آم انه مما رضی الله عنه, و قد كنا د كرتا فى 
كتابنا الشافى: أنه عليه السلام لم يَستّبحها بالسبى؛ بل تکخها و مَهَرَها. 
و 
بعینه؛ فا البَلاذْريّ روئ فى كتابه المعروف ب « تاريخ الأشرافٍ» عن 
علي بن المُغيرَةٍ الأثْرّم و عبّاس بن هشام الكَلبيّ عن هشام بن خراش 
بن إسماعيلٌ الیجلی. قال: أغارّت بَنو أسَدٍ على بني حَنِيفة فسَبُوا خولة 
بنت جعفی و قیموا بها المّدينةَ في أوّل جلافة آبي بكر. فباعوها من 
على عليه السلام. و بَلَعَ الخبرُ قومّهاء فقدموا المدینه على على عليه 
السلام, فعَرّفوها و أخبّروه بمَوضِعِها منهم فاعتّمّها و مَهَرَها و تزوّجها. 
فولت له محمّداًء و کتاه أبا القاسم. 
aS‏ اف الأو له معو مدای Ey‏ 
دا فال رسول الله صل اللّه علیه و العا عله السلام إن 
اليَمَنِ فاصاب خولة في بني رُبَيدٍ -و قد ارتدوا مع عمرو بن معدیگرب 
-و صارت فل سهیه و ذلك علی غية رسول للد سان الله علیه و اله 
فال لول تا لین لزان رتسا لیف 
باسمی, و کنّه بکنیتی». فولذت له عليه السلام بُعد موت فاطمه علیها 
السلام فسَماه محمّداًء و کناه أبا القاسم. 


و هذا الخبر إذا كان صحيحاً لم يَبِقّ سؤالٌ فى باب الحَتَفيّة. ' 


مقدمة التحقيق 5 
تاريخ تأليف كتاب تنزيه الأنبياء 

لم يسجّل تاريخ تأليف كتاب تنزیه الأثيياء كغيره من تراث السيد المرتضى. سواء 
من قبّل المؤلف أو غيره» فعلينا تعيين تاريخه التقريبى من خلال الشواهد و القرائن. 

نعتقد أن تاريخ تأليف كتاب تنزيه الاثبياء يعود إلى الفترة بين سنة 107 هإلى 
سته 41 وو التو اه ال تذل على ذلك غتاره عمًا ل 

ألا یحیل السیّد المرتضی فى کاب کر و ایا إلى کات الشافی الذي هو - 
لا شك -من مؤلفاته. و ذلك فى عشرة موارد:" (لاحظ الصفحات: ۰۲۱۲ ۲۱۸ 
٤ ۰‏ ۲۲۵ (فی موضعین)» ۲٤٣١‏ 37141 781 ۲۸۲). 

و يعود تاريخ تأليف کتاب الشافى إلى شهر رمضان من سنة ۳۹۸ ه. حسبما 
ورد فى نسخه مكتبة مجلس الشوری من الشافي. 

ثانياً: يثبت البصروي فى فهرسته -الذي وضعه لأسماء مصتّفات الشريف 
المرتضى ‏ و معه إجازة السيّد فى سنة 4۱۷ ق -کتاب تزه الابياء. و هذا يعنى أن 
کتاب تنزيه الاثبياء تم تأليفه قبل سنة 1۱۷ ه. 

تالا اخال المت ال ی :فى کات 5 شام انمض ات یه اى 
و هی کالتالی: 

.۲۶۱ الذخيرتة ص۳۳۸ و‎ .١ 

۲. أجوبة المسائل القرأنية ص ۸۵. 

۳ المقنع فى الغیبة ص ۳۱. 

اواك لمانا ی 121 


١.موسوعة‏ الشريف المرتضى. ج .٠١‏ 


۳۲ تنزیه الانبیاء و الأئمّة لب 


۵ المسانا الطرابلسیات لاله صن ۶۱۱ ۰۶۱۲ 1۱۳. 

ON IOS 

و من المعلوم أن تأليف كتاب الطرابلسیات الثالثة تم تأليفه فى سنة 1۲۷ ه. 
و کتاب الذربعة فى سنة 1۳۰ هو کتاب المقنع فى سنة 10 4ق. 

و قد كان تألیف كات اة قبل سنة 7ه ولانه آشار فیه إلى کتاب حمل 
العلم الذي كان قد كُتب على عهد الشیخ المفید. 

فمن المفروض أن يتم تأليف كتاب التنزبه قبل سنة 417 ه يعنى سنة وفاة 
الشيخ المفيد. 

رابعاً: يشير السيد المرتضئ في مقدمة كتاب التنزيه إلى ضيقٍ وقته و كثرة 
ااا واا با ناب اقبط شين ال قیوعت ام وفع أن 
نقابة الاشراف و إمارة الحاجّ حولت للسيّد المرتضی سنة ٩۰‏ ه. أي: بعد وفاة 
اخ الرضى بت خن أن بكرن الف الكتات فا نة ۶ 
تأثير كتاب تنزيه الأنبياء 

يمكن لنا أن نع كتاب تنزيه ایا أقدم المصئّفات المستقلة الواصلة إلينا فى 
باب العصمة. و إن ورد فى الفهارس كتاب تنزيه الأثبياء لجعفر بن مبشر (م ۲۳۶ 
ه) و تنزيه میاه لابن علاء القشيريّ (م ۳۶۶ ه)؛ لكن لم يبق من هذين الكتابين 
سوئ اسمهما و بعض الأقوال المنقولة عنهما. 

و نستطيع القول بأنّ كتاب الشريف المرتضى يعتبر كتاباً لا نظير له في مجال 
الإبداع الادبی فى باب عصمة الأنبياء و غضيية ا 

ان ابن حزم الأندلسئ (م 40۵ ه) الذي توفي بعد السيّد المرتضى بحوالي 
خمس عشرة سنة كه جو ا من کتاب الفصل فی الملل و الاهواء و الحا 


مقدمة التحقیق ۳۳ 
اشوخ تاه بسن وی ی 
أحد عشر نبيّاً من الأنبياء. و قام بتأویل الایات و الاجابة عن الشبهات. ' 

بعد مصّف ابن حزم بقرن قام ابن خمير البستی بتأليف کتاب تنزيه الاثبياء عما 
نسب لبهم حثالة الأخبياء. 

و فى هذا القرن قام أبو الفضل شباط بتأليف كتاب زلة انیا و الذي قام بنقد 
كتاب السيّد المرتضی. و الذي نقضه الشيخ عبد الجليل الرازي. و أشار إليه 
و أجاب عنها فى عذةٍ من المواضع. 

و نلاحظ فى هذا القرن شدة تأثير السیّد المرتضى على كتاب عصمة الايا 
للفخر الرازي (107ق) فان للسيّد المرتضى تأثير كبير على الفخر الرازي. ' 

و فى القرون التالية أيضاً كان لهذا الكتاب نفس التأثير على الم صنفات 
الكلاميّة. سواء كان الكتاب عملاً مستقلاً فى باب عصمة الأنبياءء أو کتباً كلاميّة 
تناقش بعض مسائلهاء و التى منها العصمة. 
جهوذ حول الكتاب 

لقد حاز کتاب تنزيه الأنبياء و الأثئمّة على اهتمام العلماء و المتكلمين 
على مدى القرون الماضية و قد تنوّعت الجهود حول الكتاب من استنساخ 
و تعلیق و تحرير و ترجمة و ما إلى ذلك و إليك ما بد اسمن ا عا 
حول الكتاب: 

۳" الفصل فى الملل و الأهواء و ال ج 4 ص‎ .١ 
للتوسّع في هذا الموضوع راجع مقالة.( تأثیر تنزيه الأنبياء. للسيد المرتضى. على عصمة الأنبياء.‎ ۲ 


للفخر الرازي) بقلم الدكتور أمير أحمد نژاد و السيّدة زهراء كلباسى. فى مجموعة المقالات 
الفارسيّة فى مؤتمر السيّد المر تضى. 


۳٤‏ تنزيه الأنبياء و الأئمّة لب 
۱ الکتب 

.١‏ تکمیل تنزبه الاثبياء. للشیخ آبی الفتح محمّد بن على بن عثمان الکراجکی 
(م ٤٤۹‏ ه). 

ورد فى فهر ست کتب الکراجعی الذي عمله بعض تلامذته: «مختصر كتاب 
اريه تصئیف المرتضی هف نجز مته ذکر الانییاء و بقی ذکر الائمه صلوات 
الله علیهم». 

و قال العلامة الطهرانی: «عبّر عن ذكر الانبیاء» و بقى ذكر الأئمّة كما ذكر في 
فهرست كتبه. و المراد أنه أكمل البحث عن تنزيه الأنبياء» و بقى ذكر تنزيه الأئمّة». ' 

لم نعثر على نسخة من هذا الكتاب. 

۲. أثوار الهدى فى تحربر كلام المرتضىء للمولئ: على بن عناية اللّه البسطامي 
المشهور ببايزيد الثانى. 

و هو عبارة عن تحرير من كتاب تزه الاّیا» ضمن عناوين على نحو: «فإن 
قيل ... قلنا»» امال ... الجواب». 

فرغ منه فی ا شهر جمادی ل 

اوله: «الحمد لله الذي صرفنا عن الالحاد فی ذاته و صفاته... آنا بعد فیقول 
الخد ان قد ت اقاي يعن الرسانل المتقودة ا 

نهايته: «إلى هنا كلام السك السند - روح الله روحه و أجمعه مع أئمته -... 
و افق الفراغ من جمع هذه المسائل و تحريرها إضافة ما أضيف إليها من 
الفوائد... ائه ول المغفرة و الاثابة». 


مقدمة التحمَيو ۳۵ 
بخط المؤلف. فرغ منها فى شهر جمادی الأولى من سنة ۱۰۰۳ ه. و هى مصححة 
فى الحواشی. 

زا 

نسخته فى مكتبة رضا الاستادي قم المقذسة بدون الرقم الناسخ: إبراهيم بن 
المظفر الدماوندی المجاور فى الغري. تاريخ الاستنساخ ۱۰۸۲ه. 

5 تحفة الانقیاء فی ترجمة النصف لول من تیه الا للشریف المرتضی. 
۱ ۱ 

0 ترحمه a‏ تم «تنز یه الانبیاء پژوهشی قرانی درباره 
عضمت اران و امان( ك تسد اناد یی رای سول ع ار ار 
و الائْمَة) و نقله إلى الفارسية أمير سلمانی رحیمی, طبع ضمن منشورات العتبة 
الرضويّة المقدسة سنة ۱۳۷۷ ه . ش. 
۲ الرسائل الجامعيّة 


۳ تنزيه الانبیاء و الائمة ی 
شایگان. المشرف: آذرتاش آذرنوش. المساعد: محمّد علی مهدوی راد كله 
الالهیات حامعه طهران. سنه ۱۳۷۵ ه. ش. 

فة وی منظور السیاد المر تضى. آسية میرزائی. المشرف: قاسم 
على کوچنانی. المساعد أحمد بهشتی, ماجستیر فلسفة و کلام اسلامی. جامعة 
ان ۱۱ شن: 

۳. نظرية العصمة؛ دراسة مقارنة بین ما کته السیاد المرتضی و الصلامة الحلیء 
المشرف: محمّد هادي يوسهى الغروي» سنة TAL‏ ش. 

؛. بح تطبيقوة لمو ضوح عصمة الأثبياء من منظور (الشيخ الصدوق. السيد 
المر تضى. العلامة الطباطبائى و العلامة العسكري» السيد يعقوب الهاشمی. مجمّع 
المشرف: الشيخ محمّد کریمیء ۱۳۸۵. 

۵. مقابسة اراء السیکد المرتضی و العلامة الطباطانی فی باب عصمة الامییاء آکبر 
۲( 

1. ترجمة و نقد و تحقیق الجزء الثاني من کتاب تنزيه الأثبياء (السیند المر تضى 4 
فرشته عباسی, ماجستیر علوم القرآن و الحدیت. جامعة آزاد الاسلاميّة (طهران 
المركزيّة) . المشرف: الدکتور عباس همامی, المساعد: الدکتور محمّد مهدي 
مظاهری /۱۳۸۸. 


۷ ترجمة و تحقیق الجزء الثاني من کتاب تتربه ابا للسیّد المرتضی (علم 
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الهدى). نرجس میرزاده. ماجستیر علوم القران و الحدیث. جامعة آزاد الاسلاميّة. 
طهران المركزية. ۱۳۸۹. 

۸ بحث موضوعی لمو ضوع عصمة الایاء 2 محورها تنزيه الأنبياء. للسيّد 
المرتضی علم الهدی. سهيلا محمّدي. ماجستیر إلهيات علوم القران و الحدیث. 
سنة ۱۳۹۱ ه. ش. جامعة آزاد الاسلاميّة (وحدة طهران الشمالية) كليّة الالهیات 


و المعارف الا سلامیه. 
۴۳ المقالات 


. الیو غرافیا الوصفية لتنزبه الاثبياء و الأثمّة0. جمال الدین حيدري فطرت‎ .١ 
میاه رو الوا مااع ی‎ 

۲. نظرة عامة على ترجمة کتاب تنزيه الأببياء الکاتب: م. رضوي؛ مجلة: کتاب 
ماه دین» بهمن سنة ۱۳۷۷ ه. شء العدد ١١1١5‏ الصفحة - من ۲۲ الى ۲۲) 

۳ اراء السید المرتضی و تقییم کتاب تنریه الأبياء و الأثمئّةة. جمال الدین 
حیدری فطرت. مجلة: حدیث آنديشه الدورة الجديدة شتاء وربیع ۳۸۷ العدد 
۵ص ۹۱ -۲۵). 

؛. مسألة العصمة حسب رای السسّيد المرتضی: العصمة فى الأثار الكلامية للسيد 
المرتضى مع التركيز على كتاب تنزيه الاثبياء و الأنمّة سارة لشكريء مجلّة كتاب ماه 
دين. بهمن سنة ۱۳۹۱ ه. شء العدد 2184 من ۲۷ الى 7"). 


عنوان الكتاب 
لقد عنون الكتاب فى طبعاته المختلفة باسم: «تنزيه الأنبياء»» مع أن الشريف 
المرتضى ذ كر هذا الكتاب فى جملة من مصنفاته ک: الناصریات. و المسائل الرازیت 


۳۸ تنزيه الأنبياء و الآئمّة لها 
و المسائل القرانة؛ و الطرابلسيات الثالثة بقوله: 

ان له هام و 

«كتابنا الموسوم د : نز یه ااذ و ا 

-«فی کتات: تيه تا و الثمم" 

و قد ورد فى فهرست مصنفات الشریف المرتضی لتلميذه البصروی بعنوان: 
( نز به اليا و الامة) ا 

كذلك ورد فى آقدم مخطوطات الکتاب نحو المخطوطة المستنسخة فى القرن 
السادس و التی رمزنا الیها ب «آلف». و المستنسخة فى القرن الثامن و التی رمزنا 
إليها ب: «ج» بعنوان « تنزیه الاو 0 

ناء علد انتخبا العنوان الكامل و كما نص عليه المصنف. و وردت فى 
المخطوطات على الغلاف. 
طبعات الكتاب 

لقد نال کتاب تنزيه الأنبياء و الأئمّة حظاً وافراً من الطبع» فقد طبع ثمان مات 

.١‏ تبريز: طبعة حجریّة. دار طباعة الحاجی إبراهيم. ۱۲۹۰ ق» بخط عبد 

۲. النجف الأشرف: ۱۳۵۲ق» ص 186. 
.١‏ الناصریات. ص 4۲۲؛ رسائل الشریف المرتضیء ج ۰۱ص ۱۲۲. 
۲ رسال الشریف المرتضی.ج ۱ء ص ۶۱۲ وج ۳.ص ۸۵. 


6 مجلة العقيدة ص ۳۸۲ مقال فهرست البصروی. 
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۳ قم المقدّسة: منشورات الشریف الرضى. ۱۳۷۹ش. ۲۶۰ص. 

.٤‏ بیروت: دار الاضواء ٩۱۶۰اق» ٤١‏ ۲ص. 

۵ طهران: مكتبة الصدوق. مدرسة الشهید المطهري. ۱۶۲۲ق / ۱۳۷۹ش. 
تحقیق و تعلیق: فاطمة القاضی شعار إشراف: على أكبر الغفاري. 

1. قم المقدّسة: بوستان کتاب. ۱۳۸۰ش. ۲۱۲ص تحقیق: فارس حسّون کریم. 

و و رات ار ا 

۸. قم المقدسة: المکتبة الحيدريّة, ۱۶۳۱ق. ص ۲۰ تحقیق: محمّد صادق 
الکتبی. 

و قد تم حتّی الآن طباعة کتاب تنزيه الابییاه و الأثمئة -کما مضی -ثمان مرات. 
آقدم طبعة هى الطبعة الحجرية فى تبریز عام ۱۲۹۰ هء و آخرها سنة ۱۶۳۱ ه. 

لکن أفضل الطبعات. السادسة بتحقیق لفارس حسّون كريم. المطبع من 
منشورات مکتب الاسلام الإسلامي (بوستان کتاب). 

و تستند هذه الطبعة على مخطوطتین. إحداهما نسخة العتبة الرضويّة المقد سة 
(کتبت فى سنة ۷۸۷ه). و الأخری نسخة مجلس الشوری الاسلامی (کتبت في 
سنة ۱۰۶۱ ه). 

و هی طبعة جيدة من حيث المقدمة و التقطيع و التخريج. إلا نا عثرنا على 
نسخ قديمة استطعنا من خلالها فتح مجال أوسع للضبط و التحقيق. 
المحور الثالث: مخطوطات الكتاب و العمل عليه 

ال اه زب مه که وات كك سين سار کرات ریت 
المرتضی ب منها كثرة نسخه و انتشاره فى البلدان و مکتباتهاء و التي تنبی إلى 
آهمتفو افتاه السلف یشان لها فدهن المواد العلمه و ليذه لاهید عكهوا 


1۰ تنز یه الانبیاء و الأئمّة ند 
على استنساخه و نقله اجازة و روایه. 

و بعد الفحص فى فهارس المخطوطات. و انتقاء أهمّ نسخ الکتاب. تم اختیار 
سبعاً منها على أساس الاقدمية و الأهمّية و النفاسة و الأضبطية و الا کثر إتقاناً. و تم 
مقابلتها بدقة. و إليكم مواصفات تلك النسخ: 
النسخ المعتمدة 

.١‏ نسخة مکتبة سپهسالار في طهران. برقم: ۱۷۸۲ و هی بخط النسخ. یعود 
تاریخها إلى أوائل القرن السادس الهجري و کتب على ظهرها اجازة مهمّة لعلی 
بن فرج بن علی. و اليك نصها: 

قرأ على کتاب تنزیه الأنبياء و الأئمّة لك من أوّله إلى آخره قراءة فهم ... 
و دراية النقيبٌ الاجل السيّد العالم الاوحد تاج الدین شمس ترفن 
الحسن على بن محمّد بن أحمد بن أبى الفضل العلويّ الحسيني - 
ات الله توفيقه و تسديده -و أجزثٌ له أن يروي ذلك عٽي» عن 
الشیخ المفید أبى على عن والده الشیخ السعید أبي جعفر بن الحسن 
ویس وه ا دال ى رصم ا عا الله بت سیم 
وش توالت الاو و ا ینماان 
واه الطافرية و ار بیترت 

و آخبرنی أيضاً یخی السيّد الأجلّ العالم أبو نصر عبد الجبّار بن آبي 
القاسم الرازيء أنه قرأه على الشيخ الاجل السعيد عبد الججبّار آبی الوفاء 
انفد الله الرازي و أخبره أنّه قرأه على الشيخ السعيد آبی جعفر 
محمّد بن الحسن الطوسئ, و رواه الشيخ أبو جعفر عن السيّد علم 
یاه ای ر ا 
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كتبه علي بن فرج بن علي في التاريخ المذكور. 

و عليها علامة بلاغ و تملّك المولی عماد الدين على الإسترآبادي. ' 

و رمزناها د«ألف». 

۲. نسخة مکتبة أياصوفيا فى استانبول» برقم: ۳۱2۵ و هی بخط النسخ 
المعّب. یرجم تاریخها إلى القرن السادس الهجريّ. و قد کتبت العناوین بخط 
جلی. و هي نسخة ناقصة مشتملة على قسم عصمة الأنبياء فقط. خرق بعض 
المتعضّبين قسم عصمة الأئمّة:2#؛ و ذلك قربهٌالی الله بزعمه!! و قد أشار هذا 
المتعصب إلى جنايته فى نهاية النسخة: 

هذا آخر ما حرّره هذا المصتّف في تنزيه الأنبياء#ة. و شرع فى آخر 
هذا الكتاب من هذا المكان في تنزیه الانبیای لكنه شع ذلك ست 
الصحابة ونسبهم إلى الکفی و غير ذلك في أوراق کثيرق فأحببت فصل 
ذلك عن هذا الکتاب الشریف بقلع ذلك و تمزیقها قربهٌ الی الله تعالی. 

و رمزناها ب (ص». 

۳ نسخة مكتبة العتبة الرضويّة المقذسة على مشرفها آلاف التحية و الثناء - 
برقم: ۸۲۸۲ يرجع تاریخها إلى القرن السابع الهجريّ. ناقص من بدايتها. ' 

ملاحظة: آشار المرحوم السيّد عبد العزیز الطباطبائی إلى أن هذه النسخة 
کانت د مغ هه و استشخها ابو الحسن در ین سعود 
بن على الحسنی. واشتملت هذه المجموعة على الکتب التالية: نهج السلاغة. 
الامالی للشريف المرتضى. تنزيه الأببياء كشف الغمّة للاربلی كشف الحقّ و نهج 
ا eC‏ 
”. فهر ست مخطو طات الأستانة الرضوية. ج ۱۱.ص ۷۸ 


٤۲‏ تنزيه الانبیاء و الائمة اميل 
الصدق للعلامة الحلی. شرح القصائد السبع العلويات لابن آبی الحدید. و قد فصل 
بین هذه الكت و لذلك لا یمکننا تخمین تاریخها من ملاحظة المخطوط. 

و هی نسخة مصححة. علیها تملك محمّد حسن ابن حاجی محمّد قاسم 
المشهدي» و أيضاً علیها وقفية من الحاج محمّد حسن المذکور على عامّة الطلبة 
فى المشهد المقدس. 

و رمزناها ب«ب). 

4 نسخة مكتبة لاله فى إستانبول» برقم: ۲۱۹۸ النسخ» استنسخها محمّد بن 
وومتوو سا هرا امد سان لیس تساج 
الریحانی ( أو الزنجانى) في تاريخ ليلة السبت 7 ربيع الآخر سنة ۷۱۹ ه. 

نسخة مصحححة, و عليها قليل من الحواشىء كتبت العناوين بقلم الثلث الجلي 
وهی نسخة ناقصة مشتملة على قسمة عصمة ییاه فقط, و على ظهرها تملكات 
كلاً من عبد الرحمن بن على بن المؤيّد: و أبي E‏ من اول 
الحسینی فى تاريخ ۱۱۸۸ه. و محمّد بن علی بن عمر المروزي الحنفي» و عليها 
وقفية الشيخ نور الدين زاده فى مدينة تبريز تاريخها سنة ۸۰۶ ه احتمالاء وعلى 
ظهرها و نهايتها ختم وقف مدوّر كبير للسلطان سليم خان منقوش عليه: 
«هذا وقف سلطان الزمان الغازي سلطان سليم خان ابن السلطان مصطفى خان 
عفا عنهما الرحمن .)١15١17/‏ 

و رمزناها ب«ل». 

۵ نسخة مكتبة السيّد شهاب الدین المرعشی النجفی ‏ برقم: ۱۲۵۹۶ 
النسخ» تاریخها 77 شهر شوّال سنة ۷۶۰ ه. في مدينة شیراز. 


نسخه مصححة. و على ظهرها تملك ناصر بن يحيى بن ابى مجلی فى سنه 
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8ه . وأيضاً خاتم بيضوي: «صدر الدین محمد بن محمّد باقر الرضوی». و هو 
صاحب حاشية الوافية تلمیذ آغا جمال الخوانساري و أستاذ الوحید البهبهانی ! 

و رمزناها ند 

1. نسخة مكتبة العتبة الرضويّة المقدسة -على مشرفها آلاف التحية و الثناء - 
برقم: ۳۹۳ النسخء تاريخها ۵۷۸۷ . و هي نسخة مصححة. ناقصة من بدایتها. 
وقفها على المكتبة المذكورة المیرزا رضا خان النائینی بتاريخ ۱۵ مرداد ۱۳۱۱ه 
شء و منها مصوّرة فى مركز إحياء المیراث الاسلامي فى قم المقدسة برقم: ۲.۵۱ 

و رمزناها ب «د». 

۷ نسخة مکتبة جامعة طهران برقم: ۷۰۳۱ بخط النسخ» استنسخها على بن 
محمّد حسین الاصفهانی فى ۱۱ شهر شعبان سنة ۸٩۱‏ ه. 

و هى نسخة كاملة مصحخحة. علیها علامة البلاغ, کتبت العناوین بقلم 
شنجرف و علی ظهرها تملك محقد تقي بن محند باقر الشریف اليردي, 
و ختمه البيضوئ. ' 

و رمزناها ب «ر». 
سائر اللسخ 

۸ مکتبة آبة الله اينيك الگلپایگانی. قم المقدسة. برقم: ۳۵۷6 ۱۸/۹۶ 
وح متخ العف ا اد جي اله ن اضر موی ی ام بو 
١‏ هرس مخ طات امک الم عنیرج ۳ ص ۱4 


۲. فهرس مخطوطات الأستانة الرضوية ج ۶ص ۵1. 


23 تنزيه الانبیاء و الائمة در 
الإثنين ربيع الآخر سنة ۹۵7 ه.' 

4 مکتبة آية الله السیّد المرعشی» قم المقدسة. غیر مرقمة." 

كيه خلس الور طهران. برقم: ۲ ۲۷۵۹ و هی بخط النسخ. 
استنسخها محمد على بن هارون المظاهري فى ۲ جمادی الآخرة سنة ۰ھ 

۱4۲۲ / ١ مكتبة الإمام أمير الممنین تة فى النجف الاشرف. برقم:‎ .١ 
استنسخها علی بن أحمد فى ١47ه. و هی ناقصة من أوّلها.‎ 

۲. مکتبة مجلس الشورى» طهران, برقم: ۷۵۷ بخط النسخ, علاء الدیین 
اخم الخفري. سنة ۸416 ٠‏ 

۳. مكتبة فخر الدين النصيري» طهران برقم: ۸۸۵ بخط النستعليق» سلخ 
شهر محرّم سنة ٩.۵۹0۸‏ 

۶ مكتبة آية الله السيّد المرعشى# قم المقدّسة, برقم: ۲4۵/۱ و هی بخط 
النسخ, استنسخها الحسن بن علی ين الحسن بن علی ين الحسین الحسینی 
لبحرانی» یوم الأحد ۸ شهر ذي القعدة سنة ۹۷۱ه» في جزيرة جرون." 

۵ مكتبة العتبة الرضوية المقدّسة؛ برقم: ۰ و هی بخط النسخ» 
کته موی الها ا 


.۱۰۵۸ فهر س مخطو طات مکتبة السید الگلبایگانی. ج ۲ ص‎ .١ 
اا‎ 

۳. فهر س مخطو طات مكتبة المجلس» ج ٩‏ ص 50 .١‏ 

.٤‏ المصدر. ج ۲ ص /ا4. 


۷. الفهر س الالفبائی» ص 58 .١‏ 


مقدمة التحقيق ٥ء‏ 

1 مكتبة دوبلن, ایرلندا - جستربيتى. برقم: ۳۸١١‏ من القرن العاشر. ' 

۷. مكتبة جامعة طهران. برقم: /١‏ 1۸۹ بخط النسخ. استنسخت في شهر 
رمضان سنة ۱۰۰۸ ه. قرأها محمّد بن عبد النبی النيشابوريّ فى العشر الثاني من 
شهر جمادى الآخرة من سنة ۱۲۰۵ هء و كتب عليها الحواشي. " 

۸. مكتبة جامعة طهران, برقم: ۱۰۰۵۱ النستعليق» من آوائل القرن ١١ه.‏ 
استنسخها رشید الدین محمّد بن صفی الدین محمّد السپهري." 

9. مكتبة جامعة طهران برقم: ۱۳۸۶۰ بخط النستعلیق, من القرن الحادي عشر. * 

۰ مكتبة مجلس الشورىء طهران برقم: ٩۲۱۲/۳‏ بخط النسخ استنسخها 
الحسن بن محمّد الحسینی الاحسائی فى ۲۲ محرّم في مدينة سورت(؟؟؟).* 

۱ مكتبة عتبة السید عبد العظیم الحسنی اه طهران برقم: ۲ / ۰1۸۱ بخط 
النستعلیق استنسخها صالح بن عبد الکریم البحرانی. ۱٩‏ شهر شعبان سنة "۱۰۶ 
فى محروية نعیم من مناطق البحرین, قابلها و صحخحها.! 

۲ مكتبة المسجد الاعظم قم المقدسة برقم: ۲۶۱/۳ بخط النسخ. 
استنسخها السید قاسم بن إسماعيل الحسینی فى شهر صفر سنة ۰۱۰1۷ 

۲ مكتبة مدرسة آية الله السيد البروجردي فى النجف الأشرف» برقم: ۱۷۲ 


.١‏ فهر س مخطو طات تشسترييتى. ج ۱ ص1۷۱. 

". فهر س مخطو طات حامعة طهران. ج ۰۲ ص ۵۷-۵۷۰ 

۳. المصدر. ج۱۹ ص۸-۷ 

.۲۸۲۳ المصدر.ج ۱۲.ص‎ .٤ 

4. فهر س مصورات مجلس الشوری» ج ۲ ص ۱۵۱. 

۵1۱ فهر س مخطو طات عتبة السید عبد العظيم الحسنى. ج ۱ ص ۱۵۶ -۱۵۵؛ و ج ۲. ص‎ . ١ 
.۱۳-۱ فهر س مخطو طات المسجد الاعظم. ج 6ص‎ .۷ 


بخط النسخ. استنسخها الحسن بن أبى جامع العاملی. فى غرّة شهر رجب سنة 
۲ هھ ا 

.٤‏ مكتبة السيد ضياء الدين الفاني. فى اصفهان برقم: ٤‏ / ۵۵ استنسخها في 
شيرف الديه ۱۵۱۸۵۲ 

۵ المكتبة الوطنيّة تركيا - أنقرة» برقم: ۱۰۱ ۷۸2۵ 2411 ٠7‏ بخط النسخ 
۲۳ د. 

1 مکتبة حيدر على المزیّد» قم المقدّسة, برقم: ۲ بخط النسخ. يوم 
ات تم رنه ۱۸۱ ۵ 

۷ مكتبة جامعة طهران / برقم: ۲۳۸۰ بخط النسخ رجب ۱۰۷۲ ه.“ 

۸ مكتبة جامعة طهران / برقم: ۸ / ۸/۲۶۳ بخط النستعلیق, ناسخها محمّد 
مهدي» فى سنة ۱۰۷۲ ھ. ° 

٩‏ مکتبة مدرسة آية الله السيد البروجردي في النجف الأشرفء بخط النسخ. 
فى شهر ربيع الآخر سنة 1.۵۱۰۷۳ 

۰ مكتبة الامام آمیر الم‌منین ف النجف الاشرفة برقم: ۳۷ استنسخها بهاء 
الدين محمّد بن محمّد القاري, فى مكة المکرمت. فى ۲۵ شهر رمضان سنة 


۳ ھ. 


.۱۸- ١7 فهرس مخطو طات مدرسة السید ارو جردي» ج ۲ص‎ .١ 
.۱۳ فهرست يكنات اصفهان: ص‎ ۲ 

۳. فهر س مخطو طات المؤ ید ج ۱ ص ۲۸۶. 

۹۷۲ ص‎ ٩ فهر س مخطو طات جامعه طهران. ج‎ .٤ 

.٤۹۸- ٤۹۷ المصدر. ج٦۱ ص‎ ۵ 

1. فهر س مخطوطات مدرسة السید البرو جردي ج ۲ص ۲۵-۲۶. 


مقذمة التحقيق ۷ 

۱ مكتبة العتبة الرضويّة المقدّسة. مشهد المقدّسة, برقم: 90 بخط النسخ. 
ار 

۲ المكتبة الوطنيّة. فى طهران» برقم: ۲ /۲۸۲۳/ع. بخط النسخ» استنسخها 
محمود بن جلال الفيروزآبادي» فى سنة ۱۰۷۶ه.۲ 

۳ مکتبة آية اد رى برقم: 08 الس استنسخها 
حسین تربتى» يوم الجمعة " شهر ذي القعدة سنة ۱۰۷۵ ه.' 

۶ مكتبة مجلس الشوری, طهران برقم: ۱6۳۰۳ بخط النسخ» شهر شوال 
۰ سس قرأها مالك النسخة الأمير إسماعيل دستغیب الحسینی على الشيخ صالح 
بن عبد الکریم البحراني» و آجازه البحرانی في وال س هی اشا 
نيا اجات ام ماه لاه لبن اير ب لته ماع الع 

0 مكتبة السيد النجومی. فى کرمانشاه. بدون الرقم استنسخت فى شهر 
شوّال سنة 86١٠هء‏ و فيها انهاء بخط المولی عبد الررّاق فى ۲۰ شوّال سنة 
۰ھ 2 

1 مكتبة مجلس الشوری. طهران, (مجموعة الطباطبائى)» برقم: ۳۲۹ بخط 
النسخ» استنسخها الستد نعمة الله ابن السیّد خسن الموسوی, ۱۰۸۱ ه.* 


۷ مكتبة الشيخ الأستادي» قم المقدّسةء بدون الرقم. إبراهيم بن المظفر 


.۵ 1 ص‎ »٤ فهرس مخطوطات الاستانة الرضوية المقدست ج‎ .١ 
77” فهر س مخطوطات المكتبة الو طيية ج ۰۱۳ ص‎ ۲ 

۳. فهر س مخطو طات المكتبة المرعشية. ج ۱۷ ص .٤‏ 

۸ فهر س مخطو طات مکتّه المجلس. ج ۰1۳ ص‎ .٤ 

۵. دلبل المخطو طات. ص ۲۶ ۲. 

1. فهر س مخطوطات مكتبة المجلس. ج ۰۲4 ص ۲14. 


۸ تنزيه الأنبياء و الانمة نله 


الدماونديّ المجاور فى الغری. ۲ ه. علیها حاشیتان من على محمد 

۸ مكتبة آية الله السيّد المرعشى#؛ برقم: ۲ / ۱۱۹۵۱ بخط النسخ 
استنسخها محمّد على بن عبد الكريم فى ١7‏ ذي الحجّة سنة ۱۰۸۲ ه.' 

9 مجموعة السيّد حسين الحسینی الهمدانی. في النجف الأشرف. برقم: ۸. 

۰ مكتبة العتبة الرضويّة المقدّسة, برقم: ۲۳۹۱۹ بخط النسخ استنسخها 
السيد الحسینی. فى ۱۶ محرم سنة ۵۱۰۸۲" 

۱ مکتبة آية الله السيّد المرعشی #؛ الرقم: 1۵۹۷/۱ بخط النسخ, استنسخها 
عبد الکریم بن قرابيك. فى یوم الخمیس ۰ ربیع الاخر سنة ۱۱۸۱ فى 
المدرسة الباقريّة اصفهان." 

۲ مركز إحياء التراث الاسلامی, قم المقدّسة الرقم: ۱/ ۱۳۱۰۲ بخط النسخ و 
النستعلیق. فرغ منها يوم الأربعاء ۲۱ ذي الحجّة سنة ۱۰۹۰ه استنسخت من 
A‏ 
۱. صد وشصت نسخه( مئه و ستون نسخه)؛ ص 01. 

۲. فهر س مخطوطات المكتبة المرعشية ج ۳۰ ص ۲۶۷. 


۳. مجلة الموسم. شن ص ۱۶۸۶. 


1 فهر س مخطو طات مرکز إحياء الترات. ج4. ص ۱۱۳ -۱۱۵. 


مقذمة التحقیق 2 

۶۳ مكتبة العتبة الرضويّة المقذسة. الرقم: ۱۳۹۲ بخط النسخ. استنسخت سنة 
هقی ادرا اة هن انس 

6 مكتبة داثرة المعارف. طهران. الرقم: ۱ / ۱۳۷۹ النسخ. ربيع سر 
۳ ۲ 

0 مکتبة السيّد المرعشی جخ الرقم: ۲ / ٩۸۶۰‏ بخط النسخ, استنسخها الملا 
صادق البروجردي» سنة ۲.۱۰۹۳ 

7 مكتبة العتبة الرضويّة المقَّسة الرقم: ۲۳۰۱۵ بخط النسخ. استنسخها 
عبن هم رو ا 

۷ المكتبة الوطنيّة. طهران» الرقم:۸۸۲۷, بخط النسخ. من القرن الحادي 
عشر الهجري. 

۸ المكتبة الوطنيّة. طهران الرقم: ۰۸۷۶۰ بخط النسخ. من القرن الحادي 
عشر الهجري. 

9٩‏ مدرسة فتح على بيك. فى دامغان, الرقم: ۵ بخط النسخ. من القرن 
الحادي عشر الهجری." 

۰ مكتبة مَلِك العامّة. طهران الرقم: 1۰۷ بخط النسخ من القرن الحادي 


عشر الهجري. 

.04 فهرس مخطوطات الاستانة الر ضویه المقدسة. ج 6 ص‎ .١ 

۲. فهر س مخطو طات مکتبه داثرة المعارف الإسلامية الکبری» ج ۰۱ ص ۱1 
۳. فهر س مخطو طات المكتبة المرعشية. ج ۵. ص ۱۱۱. 

.۳۳۷ فهرستگان نسخه‌های خطی ابران( فنخا). ج 4. ص‎ .٤ 

۵. فهر س مخطو طات مدرسة فتح على يبك ص ۱۳ -۱۶. 

1. فهرس مخطو طات مکتبة ملك ج ۲۱.ص ۱۲. 


0.۰ تنزیه الانبیاء و الائمّة نبلا 


۱ که آية الله الد المرعشی بت الرقم: ۰۱۱۵۱۱ بخط النسخ. من القرن 
الحادي عشر الهجري. مصححة و عليها علامة البلاغ. ' 
۲ مدرسة الإمام الهادي ف مشهد المقدّسة, الرقم: 6۲ بخط النستعلیق. من 
القرن الحادي عشر الهجري. " 
۳ جامعة طهران الرقم: 7 / 07947, بخط النسخ من القرن الحادي عشر 
۳ 
الهجري. 
۶ مدرسة نؤاب» مشهد المقدّسة الرقم: ۰1۱۲ بخط النستعلیق القرن 
۵0 مکتبة عتبة السيّدة المعصومة يه الرقم: ۲ / 0۸ / ۰۵ج بخط 
النستعلیق» من القرن الحادي عشر الهجري." 
7. مكتبة جامعة اصفهان, الرقم: ۱۰3/۱ بخط النسخ, من القرن الحادي 
۱ 1 
۷ مركز إحياء التراث. قم المقدسة الرقم: 44۳۰ من القرن الحادي عشر 
۷ 
۸ مدرسة فتح على بيك. دامغان. الرقم: ۲۳۰ بخط النسخ. من القرن 


.۱۵۲ فهرس مخطو طات المكتبة المرعشیة ج ۰۲۹ ص‎ .١ 

۲ فهر س مخطو طات مدر سة الامام الهادي ان مشهد. ص۰۳۱ 

۳. فهر س مخطو طات جامعة طهران» ج ۰۱۵ ص ۲۳۸ 1. 

.1٩۳ فهر س مخطو طات مدرسة تواب؛ ص‎ .٤ 

۵ فهر س مخطو طات الاستانة بقم. ص ۲۰۹. 

. نشريه نسخه‌هاي خطی (مجلة المخطو طات). ج ۰۱۱ ص 4۲۵. 
. فهر س مخطو طات. ج ۱۰ ص 11-۵1۳ ۵. 


کے > 


مقدمة التحقیق ۱ 
الحادي عشر الهجری. ! 

9. جامعة طهران, الرقم: 6۹۵۱ بخط النسخ. استنسخها محمّد سعید بن 
الحاجي بابا خان التوي. فى يوم الاربعاء ۵ شهر رمضان سنة ۱۱۰۰ه في بلدة 
هل ۵ 

لل ليه المرعشی الرقم: ۵ / ۱۰۸۱۹ بخط النسخ 
و النستعلیق استنسخها محمد بن محمد سلمان. فى 1 رجب سنة ۱۱۱۰ ه. 


ا ۱۳ 
م ص ححه. 


.١‏ العتبة الرضويّة المقدسة الرقم: ۱۷۵۹۸ بخط النسخ. استنسخها محمّد 
باقر فى سنة 1١١8‏ م ؟ 

.١‏ مكتبة العلامة الطباطبائی فى شیراز, الرقم: ۸ بخط النسخ, استنسخها 
محمّد علی الکربلائی, ۱۱۱۲ه." 

۳. العتبة الرضويّة المقدّسة الرقم: ۱۵۲۹۲ بخط النسخ استنسخها محمّد 
ابراهیم بن الملا نورا الهزار جریبی, فى سنة ۱۱۱۲ه." 

8 ممتاز العلماء في لکنهو بالهند. الرقم: 1۲۱ بخط النسخ. استنسخها 


محمّد عابد بن محمّد زاهد. فى یوم الاحد. ۱۲ ربیع الاوّل سنة ۱۱۱۸ ه. 


.۱ ۸ فهرس مخطو طات مدرسة فتح على يبك ص‎ .١ 

۳. مجله میرات شهاب السنة 4 العدد ۲ ص .٤ ٥‏ 

.۳۳۹ ص‎ ٩ فهر ستگان نسخه‌های خطی إبران( فنخا). ج‎ .٤ 

1. الفهر س الالفبائي لمخطو طات العتبة الرضوية المقدست ص 1۳۰ 


o۲‏ تنزيه الانبیاء و الائمة نالا 

۵ كليّة الآداب. مشهد المقدسة الرقم: ۱۵۰ (فیّاض) بخط النستعلیق. 
استنسخها بو طالب بن الشیخ عبد الله اللاهیجی. فی ۱۹ شهر ربیم الاو سنة 
۹ھ 

7 مدرسة غرب. فى همدان, الرقم: ۷۸۰ بخط النسخ, استنسخها على نقي 
بن بهرام بك. فى سنة ۲۵٠١١ه."‏ 

۷ جامعة لس آنجلس, الرقم: ۱۹۶۳ بخط النسخ. استنسخها مهدي 
الحسینی, فی سنة ۲.۵۱۱۲۹ 

۸ المكتبة العامة ساري, الرقم: ۱ / ۵ بخط النستعلیق استنسخها محمّد 
سمیع. فى صفر سنة ۵۱۱۳۰ .* 

4. مكتبة أية الا ات الكليايكاني, قم المقدسة الرقم: 55175 4/۱۳۱ 
فرغ منها يوم الإثنين العشر الثانى شهر شوال سنة /7١١ه.‏ مصحّحة.” 

۰ مكتبة آبة الله السيّد المرعشی. الرقم: 4 بخط النسخ. فرغ منها 
یوم السبت سلخ ربيع الأوّل سنة ۱۱۹۳ هفی کربلای مصححة.! 

١‏ مكتبة أية الله الفاضل الخوانساري, فى خوانسان الرقم: 7 بخط النسخ» 
محمّد زمان, من القرن الثاني عشر الهجري." 


.140 نشرية دانشکده ادييات مشهد( = منشورات که الأذاب بمشهد)» ج ۷ ص‎ .١ 
.۱۳۰۰ ؟. فهرس مکتات رشت و همدان. ص‎ 

۳. نشرية نسخه‌هاي خطى ( مجلّة المخطو طات)؛ ج ۱۱ ص ۱۷۹. 

۰۷۷ فهر س مخطو طات ساري و تتکاین. ص‎ .٤ 

۵ فهرس مخطو طات مكتبة اة الله السيد الگ ایگانیء ۱۲ ص ۰۱۰۵۸ 

1 فهر س مخطو طات مكتبة المرعشیف ج ۲۵ ص ۱۰۵. 

۷ فهر س مخطو طات مکتّه الفاضل الخو انساري. ج ١‏ ص ۵۸. 


مقدمة التحقیق ۳ 


۲ مدرسة ولی العصرلية. خوانسان الرقم: 4٦٠‏ النسخ. من القرن الثاني عشر 
الهجري. 

۳ الخزانة العلوية المقاسة النجف الاشرف. الرقم: ۳۳( آل خرسان): بخط 
النستعليق» من القرن الثاني عشر الهجري.! 

۶ مکتبة آية الله السید المرعشی, الرقم: ۲ / ۵۲۱۵ بخط النسخ. من القرن 
الثانى عشر الهجري. ' 

۵ مكتبة حسین مفتاح. في طهران الرقم: ۱1۷ بخط النستعلیق, من القرن 
الثاني عشر الهجري. ' 

1 مكتبة ابن مسكويه. فى اصفهان, الرقم: ۲ / ۸۵۵ بخط النسخ» من القرن 
الثاني عشر الهجري. 

۷ مكتبة حيدر على المؤيّد الرقم: ۱۳٩‏ بخط النسخ» استنسخها الشيخ أيّوب 
بركة سكران بن الشيخ ياسين بن الشيخ عبد الجزائريّ» فى الاوّل من ذي القعدة 
سنة 514١م‏ ۶ | 

۸ مكتبة مجلس الشورى. طهران الرقم: 814١ / ١‏ بخط النسخ استنسخها 
قاسم بن الشيخ محمّد بن عبد الفتّاح بن ملا محمّد رضا بن عبد العلیم فى ۱۲ 


شوال تله اه ان 


۳. نشریه نسخ خطی ( مجله المخطو طات). ج ۰۷ ص ٠۲١‏ . 


0٤‏ تنزيه الأنبياء و الانمة ند 


9 مكتبة مدرسة المروي. طهران الرقم: ۳۲۸/۲ فرغ منها سنة ۱۲۳۱ ه.' 

۰ مكتبة جمعية نشر فرهنگ. الرقم: 14ت بخط النسخ» استنسخها معصوم 
ال ۱۰ ۲۶ هی وضو 

۱ مكتبة المسجد الاعظم قم المقدسة الرقم: 4۸۰/۱ بخط النستعلیق. فرغ 


کنر عدر عله ل بط اطعا ا مش رسمار 
حسن البروجنی فى غرّة محرّم سنة ۱۲۵۵ ه. ! 

۳. مكتبة جامعة طهران, الرقم: ۱۰۲۷۶ بخط النستعلیق استنسخها ابن عبد 
الواحد الزنجانی, فى ٤‏ صفر سنة ۱۲۵۷ه." 

۱۱۲۹ / ۲ مكتبة الامام أمير الم ژمنین ی النجف الأشرفه الرقم:‎ ٤ 
استنسخها محمّد بن آبی ذر الطالقانی. فى ذي الحجَة سنة ۱۲۸۲ ه. مصحخحد.‎ 

۵ مكتبة العتبة الرضويّة المقدّسة: الرقم: ۱۸۱۷۷ بخط النستعلیق. فرغ منها 
سنة ۱۲۸۱ ۲۵ 

7 مكتبة الامام أمير المؤمنين ف النجف الاشرف. الرقم: ۱۵۵۵ استنسخها 
محمد بن أبى ذر الطالقانی» فى ٦‏ ذي الحجة سنة ۱۲۸۱ ه. استنسخها 
بدقة بالغة و راجعها و صحّحها .حيث انّه كتب فى نهاية النسخة: «نّی بالغتُ فى 


.۲۷۹ فهرس مخطو طات مدرسة المروي» ص‎ .١ 

۲ فهر س مخطو طات مکتات رشت و همدان. ص ۱۱۰۶. 
۳ فهرس مخطو طات مكتبة المسجد الاعظم. ج ۱ ص ۱۸۳. 
.٤‏ فهر س مخطو طات مکته المژید. ج ۲ ص ۱۸۳. 

. فهرس مخطوطات جامعة طهران» ج ۱۹.ص ۳۷-۳۷۵. 
". فهرستگان نسخه‌های خطی إبران( فنخا), ج 4 ص ۳۶۰. 


Oo 


مقلمة التحقيق 
التدقیق فى مقابلة الکتاب و تصحیحه. و أتعبت نفسی فى سبیل ذلك طيلة 
تجهرين و 

۷ مكتبة مجلس الشوری» طهران. الرقم: ۲ / 1۲7۱ بخط النستعليق. 
استنسخها ملك محمّد بن محمّد حسن البروجنی. في قرية جهارمحال. في يوم 
الأريعاء ۲۲ ضف ن ۱۲۸۷ ها 

۸ مكتبة السيّد محمّد النبوي دزفول غير مرقم استنسخها محمّد باقر بن 
سليمان. فى ربیع الآخر من سنة ۱۲۸۹ ه. 

4 مكتبة كليّة الآداب» طهران, الرقم: ۱۷۲ بخط النستعلیق, من القرن الثالث 


عر اهر 
6٠‏ مكتبة مجلس الشوری. طهران. الرقم: 66006 ا النسخ. من القرن 
الثالث عشر الهجری.؛ 


۱ مكتبة آية اللّه السید البروجردي قم المقَدّسة الرقم: ۱/ 0٦٠‏ بخط 
النسخ, من القرن الثالث عشر الهجري." 

۲ مكتبة دائرة المعارف. طهران, الرقم: ١‏ / ۲۱۵۵(مصوّرة) بخط الثلث. من 
القرن الثالث عشر الجر 

۳ مكتبة آية اللّه السيّد المرعشی. الرقم: ۳ / ۱۵۲۰۲ بخط النستعليق. 
۲ . مخطو طات دزفول. ص ۱۲. 
۳. فهر س مخطو طات كلية الاب بطهران. ج ۳ ص ۸۱. 
.٤‏ فهر س مخطوطات مكتبة مجلس الشوری. ج ۱۷.ص ۲۶. 
۵ فهرس مخطو طات مكتبة آبة الله السيد البرو جردي, ج ۲. ص ۳۵۱ 
أ شهر س مصوارات داترة المعارف الاسلاميه الکبری» ج (. ص ۸۵. 


استنسخها محمّد بن آبی القاسم... بن مير شاه الملقب بشهاب الدین الحسینی. 
فى القرن الثالث عشر الهجريّ. مصححة و علیها حواشى. ' 

۶ / ۰-۵۹۰ مكتبة انز الله الس الگلپایگانی» فی قم المقدسة. الرقم:‎ .٤ 
بخط النستعلیق استنسخها محمّد على الاردبیلی» بين قزنی الثانی عشر و الثالث‎ 
عشر الهجريّين.'‎ 

۵ مكتبة العتبة الرضويّة المقاسة, الرقم: ۲۱۱6۵ بخط النسخ, استنسخها أبو 
طالب بن أحمد الموسويّ؛ فى سنة ۱۳۰۷ ه." 

1 مكتبة عتبة السيّدة المعصومة##: الرقم: ۲۱۱ بخط النسخ استنسخها 
سب الله ابن الحاج الملا محمّد الشيرازي. * 

۷ مكتبة العتبة الرضويّة المقدّسة, الرقم: ۳۹۶ بخط النسخ نسخة قديمة.* 

۸ مكتبة العتبة الرضويّة المقدّسة, الرقم: ۷۵۲۷ بخط النسخ, غير مؤرّخة.' 

" بخط النستعلیق. غير مؤرّخة.‎ 41٩۱ مكتبة العتبة الرضويّة المقدّسة, الرقم:‎ ٩ 


.٠‏ مكتبة الوزيري» تز الرقم: NESW‏ عي ا 


۱. فهرس مخطو طات مکتبة آبة له السید ی ۳۸ ص 0۰ 
۲. فهر س مخطوطات مكتبة أب الله السيد الگلپايگاني ج ۲. ص ۱۰۵۸. 
۳. فهر ستگان نسخه‌های خطی ابران( فنخا)؛ ج 4 ص ۳۶۰. 

. فهر س مخطو طات مكتبة السيئدة المعصومة ج ۱ ص ۲۲۲. 

۵. فهر س مخطو طات مكتبة الاستانة الرضوية المقدست ج 4 ص 00. 

1. المصدر. ج۱۱. ص ۷۹ 

و العم ۳ 

۸ فهر س مخطوطات مكتبة الوزبري؛ ج ۰۲۲ ص ۷۲۹. 


مقدمة التحقیق 5۷ 
۱ مكتبة الوزيري. يزد الرقم: ۲ / ۰۲۲۵۷ غير مؤرّخة. ' 
۲ المكتبة الوطنيّة. طهران الرقم: ۱۳۹ /ع. بخط النستعلیق. غير مؤرّخة. ۲ 
۳ مكتبة مدرسة غرب همدان, الرقم: ۷۷۲ بخط النستعلیق. غير مؤْرّخة. ۲ 
۶6 مكتبة العتبة الرضويّة المقدسة الرقم: ۱۰۱۳/۲ استنسخها آبوطالب بن 
ام موی مق رد 
۵ مكتبة العتبة الرضويّة المقسة الرقم: ۱۶7۱۰ بخط النسخ و النستعلیق. 
غير مزرَخة." 
7 مکتبة حسین الشهشهانی؛ غير مرقمةء محمّدرضي بن محمود. غير مؤرّخة.' 
اتبعنا فى تحقیق الکتاب الخطوات التالية: 
مقابلة النسخ السبعة مقابلة دقیقق معتمدین آسلوب التلفیق بین الشسیخ: 
و اثبات الأصحّ و الارجح فى المتن. و الاشارة إلى سائر الا ختلافات عدا الاملائية 
و رسم الخط. و الأخطاء القطعية. 
۲. تخریج ما استلزم تخریجه من الایات و الأحاديث و الاقوال و غير ذلك. 
۳. ضبط النصّ على أقرب ما آراده المصتف. و وضع علائم الترقیم لتقویم النص. 


ان ۱۲۲۲۱ 

۲ فهرس مخطو طات المكتبة الو طيبة ج ۰۱۸ ص 03. 

۳ فهر س مخطو طات مکشات رشت و همداد. ص ۱۳۰۰. 
.٤‏ فهرس النسخ المهدات ص ۳۲۳. 

6. الفهرس للالشانی. ص ۱۶۸. 


۱ نشر به میرات اسلاهی. ج ۵. ص 0۹۷. 


0۸ تنزیه الأنبياء و الأئمّة نید 
.٤‏ تحريك الكلمات تحريكاً نسبياً ممّا يسهّل فهم الكتاب و يفتح مغالقه. 
۵ توضيح اللغات المشاكلة و الألفاظ الغريبةء و ترجمة الأعلام الواردة فى المتن. 
1. وضع العناوين بين معقوفتين للفصل بين مطالب الكتاب. 
۷ وضع آرقام الصفحات فى الطبعة السابعة (بتحقيق فارس حسّون) في 
حواشی الصفحات. 


۸. استخراج الفهارس الفنية للکتاب لغرض تسهیل الوصول إلى مطالبه. 


و ینبغی فى الختام أن نشکر السادة الأعرّاء و الاساتذة الکرام الذين ساعدونا 
فی مراحل التحقيق و هم: 
۱. الشيخ حسين محموديان لمساعدته فى مقابلة المخطوطات. 
۲. الاستاذ حميد الأحمدي الجلفائي E‏ فى تقویم النص و التخریج. 
۳ الشیخ حبٌ الله النجفي لوضع الحرکات على الکلمات. 
.٤‏ الاستاذ الشيخ ولي الله القربانی لمراجعته الکتاب النهائيّة. 
ا الواعظ لمساعدته فى تعریب المقدمة. 
1 لاخ أمير حسين السعيدي لاستخراج الفهارس ا 
۷ الشيخ محمّد حسين الدرایتی لمتابعته مراحل العمل و الإشراف عليها. 
و دق الله أذ ماد مات اس فى سيل ردك لاف تفه 
الدينيّة. ۱ ۱ 
و الحمد له 
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صورة الصفحة الأولى من نسخة «ب» 
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صورة الصفحة الأخيرة من نسخة «ب» 
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صورة الصفحة الأخيرة من : نسخة «ل» 
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صورة ظهر الورقة الاولی من نسخة «ج» 
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۹ 
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صورة الصفحة الأولى من نسخة «ج» 


نماذج من تصاویر النسخ 2 
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ET 
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صورة الصفحة الأولى من نسخة «د» 


صوره 


الصفحة | 


4 


1 
۲ 
1 


دم" 


تنز 


يه الأنبيا 


ء و الائمة اج 


بر النسخ 
تصاو د 
نماذج من 


«ر» 
نسخة 
0 من ۰ 
لصفحة الأولى 
۳ 
ور 


صوره 


الصفحة الا 


1 
۳ 
1 
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تس م ره 
ی دد ع مه هاا 


تنزیه الأنبياء و الأئمة جد 


۰ چ مد مه 2 ES‏ ولي -. 
دد مم ل ا > ٤‏ ج ت نے توا ل ف کر مخ وا 2 ای 3 re‏ تست 
۱ با 1 اعت سح وا ha‏ اعم س 
eT Ras‏ ت ل نمو مه - هن ابر :دنم 


[المقدّمة للمةلف | ۳۳ 
اراک ی 
فی * عباده, محمَّدٍ و آله e‏ اف ادت اا e‏ 
هر 0 0 
و طهرّهم تطهيرا . 
سالت أحسَن الله توفيقك -املاء کتاب " في تنزيه الأنبياء و الأئمّة عليهم 
السلام عن الذنوب كلها و القبائح” ما سَمی * منها كبيراً أو صغيرًء و الرد على من 
شالف في ذلك على اختلاقهم و ضروب مذاهههم. براضت یی 


سے 


: في «ألف. د. ص» و المطبوع: + «و به نستعین». 

. في (ج»: -«و مستحفه). 

۳ (ب»: - «و حجته». و في المطبوع جعلت بين معقوفين. 

٤‏ فى المطبوع: «علی». 

۵ فى «ج»: - «الابرار». 

1. إشارة إلى الآية ۳۳ من سورة الا حزاب( ۳۳): 8...إنّمًا يُريدُ اللّهُ لِيّدْهِبٍ عَنْكُمُ الرَجْسَ أل الْبَيْتِ و 
يُطَهَرَكُمْ تَطهيرأ». 

۷. فى «ج» د ر» ص. ل»: «الكلام». 

۸ فى المطبوع: «و القبائح کلها» بدل «كلها و القبائح». 

84 فى المطبوع: ایسمیا. 

2 في (ج»: (مجيب». 

۱ فى «ص»: - «إلى». 

۲ ۳ «د»: + «أنا». 


۳٤ 


۷۸ تنزيه الأنبياء و الأئمّة :اد 


بالدَّلالةِ على المَذهب الصحیح من جملة ماأذكره ' ین المذاهب. از لها تعلق 
به المخالِفُ من الآيات و الأخبار التى اشتبه هه ل وجههاء و ظَنّ آنها تقتضی 
وقوع کبيرة أو صغيرة من الأنبياء أو الا e‏ ا سید 
المّعونة و التوفیق. و ایّاه اسال " التاییذ و التسدید. 
[بیان الخلاف في تزاهة الأنبياء عن الذنوب ]" 

احتلف ناش في ویس 


EET‏ و 


وخر ا هل اس والكتاتة مارد 
و منهم من جوّّها في حال النبوَةٍ سوی الکذب فیما يعلق بأداء الشريعة. 
۳ 2 > 1۰ ۱ > و ۷ 5 ۰ 

.١‏ فى «ج»: الذكر). 

؟. فى «ر): - «علیه). 

۳ فى «ج» و المطبوع: «و الائْمّة». 

3 . فى «د: + «بمئه). 

۵. أثبتنا العناوين المجعولة بين معقوفين كلها إلى [: خر الكتاب من الم طبوع. و غيّرنا بعضاً منها 
بملاحظات لا تخفى على المتأمّل. و وضعنا في مواضع من المتن عناوين أبواب أخرى أيضاً لابد منها. 

5 المراد من الحشويَة المشئهة والمحشمة و اهل الظاهر المنکرون سبیل التأویل للمتشابه من 
آيات القرآن الکریم. و هي من الحشو يسمّون بها؛ لأنّ کلامهم حشو لا منطق فیه. أو قیل: لاهم 
بحشون أذهانهم و أذهان الناس بکل ما یتصورونه نافعاً لهم. راجع: أوائل المقالات. ص /1؛ 
الابضاح لابن شاذان. ص 4۲-۳۰؛ الملل و النحل. ج ۱ص ۱۰۵؛ تاريخ الفرق الاسلامیتص ۳۰۰- 
۱ فعاليات صهیو نية وهایبة فى العراف» ص ۷/۵ 

۷. فى المطبوع: «الاسرار». 


المقنمة للمؤلف ن 5 

و منهم "من جوّرّها" علی الأحوالٍ كلها. 

و منت المعتزلة " مِن وقوع" الکباثر و الصغائر المستَخَفة من الأنبياء عليهم 
لسلام بل البوة و فى حالهاء و جوّرّت فى الحالین وقوع ما لا بستخف من 
الصغائر. 

3 احتَفوا؛ فمنهم من زو علّی النبیخ صلی الله علیه و آله لاقدام على 
المعصية الصغيرة على سبیل العَمِدِء و منهم من منم من" ذلك و قال: انهم لا 
بُعَدِمونَ على الذنوب التي یِعلمونها ذنوباً؛ بل" على سبیل التأویل. 

و کي عن النظام "و جعفر بن مبشر" و جماعة ممن تبتهما أن ذ: بهم 


5 في «ألف. د. ر»: «و فیهم). 

. في «الف. ج. ر): «جوّزه). 

۳ هم فرقة كبيرة متشعبة بشعب مختلفة لهم عقائد خاصّة فى الكلام و الاعتقادات. قيل فى سبب 
تسمیتهم بالاعتزال أقوال مختلفة, منها أَنّهم اعتزلوا عن بعض العقائد المتفقة بين ساثر الفرق؛ و من آهم 
عقائدهم: خلق القرآن, و أن مقترف الكبيرة ليس بالکافر و لا بالمؤمن بل في منزلة بين المنزلتین. و حرّيّة 
الاختیار. و غیرها. و من آشهرهم: واصل بن عطاء و أبو الهذیل العلاف. و النظام و الجاحظ و غیرهم. 
راجع للمزید: الملل و النحل. ج ۱ ص 1]؛ طرائف المقال للسيّد البروجردي. ج ۰۲ ص ۲۸۱ - ۲۸۲. 

٤‏ في «د»: - «و قوع». 

۵. فى «ج»: - «من». 

0 فى «د» و المطبوع: «إلا». 

۷ «أبوإسحاق إبراهيم بن سیّار بن هانی النظام التصرى» اب أخت أبن الهدیل العلاف و تلمیذه. و 
ان سا انیا یو اه دا وه ما رواپ و اش هن 
الجواهر و الأعراض. و حرکات أهل الجنة و غيرها. توف اه ١‏ ق. راجع: تاریخ بغداد. ج 1 
ص ۹۷ الرقم ۳۱۳۱؛ سير أعلام الالء ج ۱۰.ص ۵4۱؛ لسان الميزان. ج ١ء‏ ص 1۷ الرقم ۱۷۳: 
معجم المؤلفين. ج ۱ص ۳۷ 

۸ «أبو محمّد جعفر بن مبشر بن أحمد بن محمّد الثقفی البغدادي» له مصئّف في ناسخ القرآن و 

جه 


۳۵ 


۸.۰ تنزيه الأنبياء و الآئمّة تلا 
لا تكونُ إلا علی سبیل السهو و الغفلت و آنهم مواخذون بذلك. و ان كان موضوعا 
عن آممهم؛ لقَوَّةِ معرفتهم, و علو رتبتهم '. 

eT‏ قَدّمنا ذكرّه ' "من الحَسُويّة و أصحاب الحدیث على 
لائمة الکبائر و الصغائر. إلا آنهم يقولون: إن بوقوع " الكبيرة من الامام نفد" 


اه ع قر لهو اراس ال نز" 


۰ 
و 


ss‏ ای ان انما یه ی رات 
على احتلافهم أيضاً فى ذلك؛ لأن آبا على الجَبائی یقول: إن الصغیر" 
<> منسوخه و هو متکلم من المعتزلة و عد فى الطبقة السادسة من أعلامهم. و كان مجانباً لابواب 
السلاطین و الامراء توفي سنة ۲۳۶ ق. راجع: تأزيخ بفداه ج ۷ ص ۱۱۲؛ المنتظم ج ۱۱ 
ص ۲۱۱ الرقم ۱۳۷۰؛ الکامل فى التأزيخ. ج ۰۷.ص 44؛ سير أعلام الښلاءء ج ۱۰.ص 044؛ طقات 
المعتزلت ص 7؛ الفهرست لابن النديم. ص ۳۷؛ الأعلام للزرکلی؛ ج ۲ص ۱۲. 

. في «ب. ل» و المطبوع: «مر تبتهم». 

1 فى «ج»: «و جوز». 

۳ في «ج»: «ذ ک رهم». 

۳ فى «ل»: «و قوع» بدون الباء الجاره. 


حصلا 


۵. فى «ل»: «يفسل). 

1. «أبو على محمّد بن عبد الوهاب بن سالم الجبّائی» كان تلميذاً للشخام. و أستاذاً للأضعري. 
تسب |لنةالطائفة الجبائية من المعتز ل ولد ستة ۲۳۵ ق فی «جبّاه فی خحوزستان و توفی سنة ۳۰۳ 
ص ۲۷۱ 


۷. فى «ب. د» و المطبوع: «الصغيرة». 


المقلمة للمؤلف <ة ۸۱ 


يفط عقاه عير ' مواژنت فكأئهم معترفون بانهم ' لا يقعٌ منهم ما يَستحقُونَ 
به الذم و العقاب. 

و هذه موافقة للشيعة فى المعنی؛ لا الشيعة إِنّما تنفی ' عن الأنبياء عليهم 
السلام جم المعاصی. من یت كان كل شیء منها يَستحِقٌ به فاعلّه الذم 
و العقاب؛ لأنّ الاحباط باطل عندّهم. و إذا بَطَلَ الاحباط فلا معصية إلا 
و یستحق فاعلها الذمّ و العقاب. و إذاء کان استحقاق الذمّ و العقاب مَنفيا 
عن الأنبياء علیهم السلام وجب أن ينتفي " عنهم سائرُ الذنوب. و يصيرُ الخلاف 
ِينَ الشيعة و المعتزلة متعلّقاً بالاحباط, فإذا بطل الاحباط فلا بْدٌ ين الاتفاقي على 
ان شَيئاً من" المَعاصی لا یم من الأنبياء علیهم السلام من حَيتٌ يَلرَمُه " استحقاق 
الذمّ و العقاب؛ لكنّه يَجِورُ أن تكلم“ في هذه المسالة على سبیل التقدیر 
و تفرص" أن الأْمر في الصغائر و الکباثر على ما تقولّه '' المعتزلة. و متی فرضنا 
ذلك لم نجوّز أيضاً عليهم الصغائر" ؛ لما ستّذكره و نبي ف 


.) في «د) و المطبوع: «عقابها من غير» بدل «عقابه بغیر‎ .١ 

لاقن «ألف»: «بأنّه). 

۳ في الج : اینفی ). 

قى «ألف. د. ر. ص»: «فإذا». 

6. في «ألف. ج»: «آن ینفی». و في «ص» و المظبوع: «أن تنتفیا. 

اک «ألف»: «سائر» بدل ااشيئاً من». و فى «ر): + «سائر». 

/ا. في المطبوع: «یلزمهم». و «یلزمه»؛ أي: یلزم و قوع شیء من المعاصي. 
۸ في «الف. ر»: «آن يتكلم». 

4. فى «ر»: «و يفرض». 

۰ ۳ «الف. ر»: «بقو له). 

.» في (ج: + «و الکبائر‎ .١١ 

م فى «ب»: + «إن شاء الله». و في «ج»: - «و نبيّنه». و فى المطبوع: «إن شاء الله تعالى». 


۳2 


AY‏ نز به الانبیاء و الآئمّة لبا 
[تنزية الأنبياء :ت مستند إلى دلالة العَلّم المُعجز ] 

و اعلم أنّ جميع ما ننرّهُ الأنبياءَ علیهم السلام عنه و تمع من وفوعه منهم 
بستند إلى دلالة العلم المُعجز؛ ما بنفسه. أو بواسطة. 

تیان a‏ ال لمُدَّعى 
النبوة و الرسالة. و جاریا مجر قوله تعالی له: صدقت في ' نك زسولی و مود 
ما ی أن كو هت ای وو تس تا 
عنه ؛ لأنّه تعالی لا يجوز أن یْصدّق الكَذَاتَ؛ لأنّ تصدیق الکذاب قبیخْ كما أن 
الكَذِبَ قبیخ. فمّا؟ الكَذِبُ فى غير ما يؤدّيه* و سائ الکباثر فإِنّما ذل المُعجرٌ على 
نفيها؛ من حيبت كان دالاً على وجوب اتباع الرسولٍ و تصديقه فيما یذیه" و قبوله 
منه؛ لأنّ الغرّضٌ فى بعثة الأنبياء عليهم السلام و تصدیقهم بالأعلام المُعجزةٍ هو 


آن پُمتتل ما یاتون به فما قح في الامتا و القبول ونر بهم يجبٌ أن يمع 


المُعجز منه. فلهذا" قلنا: اه یل عل نفي لنپ و الكبائر عنهم في غير ما 
يو دونه "بواسطة و في الاوّل ۳ 


فان قیل: ۳9 يبق إلا أن تدلوا على أن تجويرٌ الكبائر يَقَدَحّ فيما هو الغرض 


١‏ . فى «ألف. ص : (و ین 


1 فى «ج»: - اف ی ). 

۳. فى «ب.ج. ص: - «عنه». و في المطبوع جعل بين معقوفین. و في «ألف»: «یرو یه» بدل «بوّد به 
عنه). 

قي «ألف»: «و أمّا)». 


۵ في «د» و المطبوع: + «عن اللّه». 
1 في «ج»: «يأتي به» بدل «یود یه). 
۷ فى «ج»: «و لهدا». 

۸ في «د» و المطبوع: + «عن الله». 


المقئمة للمزلف خن ۸۳ 
بالبعثة. من القبول و الامتثال. 

قلنا: لا شبههةٌ فى أن من نجوّرُ عليه كبائرٌ المَعاصی و لا نأمَنْ منه الإقدام على 
لذنوب لا کون أنُشنا ساكنة إلى قبول قَولِه و استماع وَعظِه سُكوئها' إلى مَن لا 
نجورٌ عليه شيئاً من ذلك. و هذا هو معنی " قولنا: إن وقوع الكبائر یتفر عن 
لقبول ‏ و المرجمٌ فيما یتفر و" لا ینفر ٍلی العادات و اعتبار ما تقتضیه و لیس 
ذلك مما يُستخرّجٌ بالادلة و المقاییس. و مَن رَجَعَ إلى العادة عَلِم ما د کرناه و أنه 
مِن أقوئ ما یر عن قبول القَولِ؛ِ فإن حَظٌ الکباثر في هذا الباب ان لم یز على 
حَظ السخفب و المُجون و الخَلاعة لم يَنقّص منه ۲" 

فان قيل: أ فلیش " قد جوز كثيرٌ من الناس علی الأنبياء عليهم السلام الکبائر مع 
آنهم لم يَنفِروا عن قبول آقوالهم و العمل بما شرّعوه ات و هذا ينمض 
قولكم: إنّ الكبائر مره 

قلنا: هذا سوال مَن لم يهم ما أُورّدناه؟؛ لا لّم تُرد بالتنفير ارتفاعً التصديق, 
و أن لا یَمٌ امتثال الأمر جُملت و اما أرَدنا ما E‏ ارس کون لت 


۱. فى المطبوع: «كسكونها». 

.١‏ في اج»: بمعنی» 

۳. في المطبوع: «منفر). 

٤‏ في «ج»: «المقبوليّة». 

0. في «د» و المطبوع: + «ما». 

. فى «الف. ر. ص»: «بقتضيه». 

: في المطبوع: - «منه). 

. فى «ج»: « لیس» و فى المطبوع: «| و لیس». 
. فى «ج»: «فلناه». 


لس که چ ص 


۳۷ 


۸ تنزيه الانبیاء و الائمّة هلا 
إلى قبولٍ قولٍ من یجوژ" ذلك عليه" لا يكو على حَدٌ شکونها إلى من لا 
یجوژ" ذلك علیه. و انا" مع تجویز الکباثر تكونٌ” أبِعَدَ مِن قبول القول, كما أن 
مع الامان من الكبائرٍ نكونٌ" أقرَبَ إلى القبولٍ” و قد يقرّبٌ من الشيء 
مالا يحصّلٌ الشیء عنده كما يُبِعِدٌ عنه مالا يَرتفعٌ عنده؛ ألا تری أن 
بو" الداعي للناس '' إلى طعامه و تضجُره و تبرّمَه منفُرٌ في العادة عن 
حضور دعوته و تناوّل طعامه و قد يقَعٌ مع ما ذکرناه الحضورٌ و التَناؤلُ. و لا 
بخرجه من أن يكونّ منفّراً؟! و كذلك طَلاقةٌ وَجهه و استبشاژه و تبشمه یقرب من 
حضور دعوتّه و تناولٍ طعامه و قد يَرتفعٌ ' ' الحضورٌ مع ما ذَكرناه. و لا يُخْرِجه 
ان يكو مقرباً ". فدل على أنّ المعتبر فى باب ۲ المنفّر' و المقتب؟! ما۲۱ 


فى المطبوع: «نجو ز). 
. فى «ج»: «علیه ذلك» بدل «ذلك علیه». 


يم جا 


: فى المطبوع: «لا نجوّز». 

۶ فی «ص»: «وإئما». 

0 8 (ص»: «يكون). 

1. ۳ «ص»: «أنّه). 

۷ في اص»: «یکون» 

۸ في المطبوع: «قبول القول» بدل «القبول». 
۹. في المطبوع: + «و حه). 

۰ فى «ر»: - «للناس». 

.١١‏ فى المطبوع: + «من». 

۲. فى «الف»: «متقربا». 

N‏ 57 - «المعتبر فى باب». 
4 في المطبوع: + «عنه». ۱ 

6. فى «ص»: «النفر والتقرّب». 
.١1‏ في «ألف. ج ر» ص »: «بما)». 


سے 


المقلمة للم زلف م 


ذَكرناه. دون " وقوع الفعل المنفر عنه أو ارتفاعه '. 

فان قیل: فهذا يَقتّضي أن الكبائر لا "منهم في حال النبوّة؛ فمن أينَ الا 
تق منهم قبل النبوةء و قد زال حُكمُها بالتوبة' المُسقِطةٍ للعقاب و الذمّ و لم 
یبق ‏ وجه بَفتضي التنفیر؟ 

قلنا: الطريقةٌ في الأمرّين واحدة؛ لأنا للم آن من جور“ عليه الکفر و الکباثر 
في حال من الأحوالٍ وان تاب منه و خرّج من استحقاق العقاب به ' ' لا تسكن إلى 


وو 


قبولٍ قوله سكوتنا' ' إلى مَن لا جور" ' ذلك عليه في حال من الأحوالٍ. 
و لا علی وجه من الوجوه. و لهذا لا يَكونُ حال الواعظ نا الداعي إِلَى الله 
تعلی و نحن تعرفه مُقارفاً للكبائرٍ مُرتکیاً لعظيم الذنوپ. و إن كان قد 
فازق جمیع ذلك و تاب منه -عنّنا و في نفوسنا کحالي من لم نهد ۲۳ منه لا 
النزاهة و الطهار و معلومٌ ضرورة الفرق بَينَ هذین الرججلین *" فيما يَقَتضى 


5 فى المطبوع: + «غيره و دون». 

. في (ج. ر»: «و ار تقاعه». و في (ب»: + (عنه). 

۳ في اب د): «لا یقع ا. 

۶ فى «الف. ص»: «من» بدون الفاء. 

۵ في «د»: لا یقع ». و في المطبوع: «تقع » بدون «لا». 

1 فى المطبوع: «بالنبوة). 

۷ في «ج»: «حالها. و التوبة مسقط للعقاب و الذم فلم يبق» بدل «النبوق و قد زال حكمها...» إلى هنا. 
۸ هکذا فى «ب. د رءل». و في ساثر النسخ و المطبوع: «يجوز). 

4. في «ل» والمطبوع: «منها». 

۰ في المطبوع: «بها». 

۲۱ في «ر»: «مثل سکوننا» بدل «سکوننا». و في المطبوع: «كسكوننا» بدله. 
91 هكذا في «ب. د. ر» ل». و في سائر النسخ و المطبوع: «يجوزا. 
قى «الف. ص ل»: «لم یعهد». 

.٤‏ فى «ج: «الأمرين». 


۳۸ 


۳۹ 


۸٦‏ تنزيه الانبیاء و الأئمّة يل 


السُكون "و الثفور. و لهذاما عير الناش کثیراً" ممّن " يَعهّدون منه القبائح المتقدّمة 
بها -و إن وقعت التوبة منها -و یجعلون ذلك عَيباً و تقصاً و قادحاً و موترً. و ليس 
إذا كان تجویژ الکباثر قبل النبَة منخفضاً عن تجویزها في حال النبوة و ناقصاً عن 
زتبته في باب التنفيرٍ وجب أن لا یکون فيه شي من التنفیر؛ لأ الشیئین قد 
یشترکان فى التنفیب و إن كان حَذهما أقوئ من صاحبه؛ ألا تری أن کثیر السُخفِ 
و المُجون و الاستمرار عليه و الانهماك فيه" مقر لا مَحالةَ و أن القلیل من 
السّخفب الذي لا یم الا في الأحيان و الأوقات المتباعدة منقر أيضاً. و إن فارق 
الأول فى قوة التنفیر و لم يُخرجه لقصاله في هذا الباب عن الاوّل من أن يَكون' 
منفراً في تفیه؟ 

فان قیل: فين أينَ قلتم ':إنّ الصغانر لا تجو علی الأنبياء في حال النبوَةٍ و قبلها؟ 

قلن:لطريقةً في نفي الصغائر ا هي الطريقة في نفي الکبانر في 
لحالین * عند التأمّل؛ ناکما َعَم أن من تجوز" ' گوئه فاعلاً لكبيرة متقدَّمةٍ قد تاب 
منها و أقلّعَ عنها و لم یبق معه شیء من استحقاق عقابها و ذمّها لا یَکون 


7 في (ج»: «سکون النفس» بدل «السکون». 

۲ هکذا في «ألف. ب. ج. د. ص. ل». و فى سائر النسخ والمطبوع: «كثيراً ما یعیّر الناس». 
۳. هکذا في اب ج» د» ص. ل». و في سائر النسخ و المطبوع: «من). 

٤‏ في حاشية «د» والمطبوع: «عليهما». 

. في حاشية «د» و المطبوع: «فیهما». 

. في «ب»: «كونه؛ بدل «من أن یکون» 

۷. في «ألف. ب ر» ص»: - «قلتم». و في «ل): «علمتم». 

۸ 

۵ 


Oo 


في المطبوع: «الحالتين». 
في المطبوع: «الحالتين». 


9 «ألف. ر» ص): «يجوز). 


المقنمة للمؤلف + AV‏ 


وی ' إلى مَن لا تجوز" عليه ذلك كذلك ' نعلم أن من نجوژ؛ 
من الأنبياء علیهم السلام أن يكون مق مقیماً علّى القبائح مُرتکبا للمّعاصي في 
حال ' نُبوَيِهِ أو قبلها -و إن وقعت مکفرةً -لا کون شکوئنا إليه سُكوتّنا" إلى من 
نمی منه كَل“ القبائح و لا نجوّرُ عليه فعل شیء منها 
فأمًا الاعتذاژ في تجویز الصغائر بأ العقابَ و الذمّ عنها ساقطان*. فلیش 
بشىء؛ لأنّه لا معتبرَ في باب التنفير بالذمٌ و العقاب حتّی يكون التنفيرٌ واقفاً'' 
a‏ من المُباحات مقر و لا دم عليه و لا عقاب. و كثيراً من 
الحْلقٍ و الهِيئاتِ منفرٌ و هو خارجٌ عن باب الذمٌ؟! 
على أن هذا القول يوجبٌ على قائله تجويرٌ الکباثر عليهم قبل البعثة؛ لأن التوبة 
و الاقلاع قد أزالا 0 اللّذّين يق التنفيرٌ على هذا القول علیهما. 
فان قیل: كيف تنم '' الصغائر؟! و اما َظها تقلیل الثواب و تنقيصٌه؛ لأنها 
بکونها صغائر قد خرجت من اقتضاء الم و العقاب و معلومٌ أن قِلَهَ الثواب غيرُ 


۱. فى المطبوع: «کسکوننا». 

۲ في «الف. ج. ص»: «لا يجوز». 

۳. فى «الف. ر» و المطبوع: «و كذلك». 

.٤‏ فى «الف. ص»: «یجوز». 

۵. في المطبوع: + «الصغائر». 

. فى «ل»: - «حال». 

في المطبوع: «کسکوننا». 

. فى «ص»: «على». 

' في «ج»: «بأنّ الذمّ و العقاب ساقطان عنها» بدل «بأنّ العقاب و الذمّ عنها ساقطان». و في «ر»: 
«ساقطان عنها» بدل «عنها ساقطان». و فى «ص»: «عنهم» بدل «عنها». 
۰ فى «الف. ج» و المطبوع: «واقعا». 

۱ فى «ج»: «ینقر». 


ال > << ص 


۸۸ تنزیه الانبیاء و الانمة لا 


منُرة ؛ ألا تون أن" الأنبياء عليهم السلام قد يركون كثيراً ِن النوافل ممّا لو 
فعلوه لاستحَمّوا كثيراً من الثواب. و لا يَكونٌ ذلك منفراً عنهم؟! 

قلنا ‏ الصغائر لّم تكن منفرة من حيبت قلة الثواب معها؛ بل نما كانّت كذلك 
من حیث کانّت دادع و معاصی لله تعالی. و قد بیان الملجاً في باب المنفر إلى 
العادة و الشاهد. و" دلّلنا على أنهما يتقضيان" بتنفير " جميع الذنوت و القبائح على 
الوجه الذي بيّناه. ۱ ۱ 

و بعد: اس ايك من النوافل؛ لأنها تفص ثواباً 
مُتَحفاً ابت و ترك النوافل لیس کذلك “ و فرق واضحْ فى العادة بِينَ الانحطاط 
عن رُتبةِ بت و استحمّت و بَينَ فوتها و أن لا کون حاصلة ججملة؛ ألا تری أن من 
ی ولا جليلةً و ارتقئ إلى رُتبةٍ عالية يور في حاله العزل عن يلك الولاية و 
لُبوط عن تلك الرّتبة. و لا يَكونٌ حاله هذه کحاله و لّم یل تلك الولاية و لا 
ارتقی إلى تلك الرّتبة؟! 

و هذا ۳ الذي ذَكرناه يُبِطِلُ قول من جور على" الأنبياء عليهم السلام 


١‏ فى مالف ج. ص. لا «منفر). 
فى فى المطبوع: + «كثيراً من». 
2 في «ج» و المطبوع: + بان». 
۳ في «ج. د. ص»: «التنفیر». و في المطبوع: «النفير». 
۵. في «د» و المطبوع: + «قد). 
. في «ألف. ج ر»: «يفضيان» بالفاء. و في «ب»: «تقضیان». و في حاشیه «ر»: «بقتضیان». 
. فى «ر»: «تنفير» بدون الباء الجارة. 
في «ج»: «يفوت ۳ لم يحصل» بدل «ليس كذلك». 
في «د»: + «جميع». 


گر > اذ هما 


المقئمة للمؤلف << ۸۹ 


الصغائر على اختلاف مَذاهبهم فى تجويز ذلك ' على سَبيل العَمدٍ أو التاویل إلا 

أن آبا علیع ' و من وافمّه -في قوله: ان دنو الأنبياء لا تكونُ عَمداً. و اما يُقدِمونَ 

عليها تا و تمثيله ' ذلك بقصّة ادم عليه السلام و أنه هی عن جنس الشجرة 
بر 1,۰ a Oc.‏ ات e aR‏ 5 

دول عینها فتاوژل. فظن ان النهی یتناول العین. فلم یقدم على | ی نع ام 

بائها معصيةٌ ‏ قد ناقض؛ لأنّه ما ذهب إلى هذا المَذهب تنزيهاً للأنبياء عليهم 

السلام و اعتقاد أن تعمّدَ المعصية " يوجبٌ كِبَرّهاء فنرهه عن معصية. و أضاف إليه 

معصيتين؛ لأنّه مُخطئعٌ -علی مذهبه -في الاعراض عن تأْمُّلٍ مقتضی النهی؛ و هل 

قناول” الجنس از العین؛ لأن ذلك واجبٍ علیه و شط ف التناول من الشجرة 
و بعد: فان تعمُّدَ المعصية ليس يجب أن یکون مقتضياً لكبرها لا مَحالة؛ لاه لا 

ِ ا 0 2 م ‌ 3 وام e‏ و " 

يَمتنعٌ أن يَكونّ مع التعمّدٍ يُصاحبّها' من الخوف و الوَجَل '' ما یوج صفْرّها 

و يمنع من کبرها. 

.١‏ فى «د. ل» و المطبوع: + «علیهم». 

7 فى «ب» و المطبوع: + «الجبائی». و تقدمت ترجمته فى ص ۰ 

۳ هكذا في جميع النسخ التى قوبلت. و الضمير عائد إلى أبى على الجبائی. و في المطبوع: «و تمل 

3 فى «ب. ص؛ و المطبوع: «فانه». 

0. في «ب. ر» صء. ل»: «و ظنَ». 

. فى اب ص. ل» و المطبوع: «تناول». 

۱ فى المطبوع: + «مع العلم». 

۱ في «د» و المطبوع: «تناول». 

: في (ب»: «یصاحبه. و في «ألف»: «تصاحهاا. و فى «ص»: «مصاحه». و في «ل»: «مصاحها». 

و في المطبوع: «لصاحها». 

۰ «الو حل»: استشعار الخوف. بقال: وجل وا وان فهو وجلْ. راجع: المفردات. ص ۸۵۵ 

(وجل). 


لے که جر ص 


4 


.۹ تنزيه الانبیاء و الائمة نید 


و ليس له أن یقول: إن ' النظر فیما کل ين الامتناع مين الجنس أو النوع لم يَكُن 
واجباً علیه. ۱ ۱ 

لأنّ ذلك إن لم يَكُّن واجباً عليه '. فکیف يكونٌ مکلفا؟! و کیف یکون تناژله 
معصیً؟! و لايد على هذا من أن يخطز الله تعالی بباله ما یی وجوت النظر 
فى ذلك علیه و إذا وجب عليه النظر" و لم یَفَله فقّد تعمد الاخلال بالواجب. و 
لا فرق في باب" التفیر بِينَ الاقدام على المعصية و الاخلال بالواجپ. فاذا جاز 
عنده أن يَتعمَّدَأ الاخلال بالواجب و لا کون منه كبيراً جار أن يتعمد" نفس 
الاو لول کون هة کر 

اما ما حکیناه " عن النظام و جعفر بن مبشر و من وافقهما من أن ذُنوبٌ 
الأنبياء عليهم السلام' على سّبیل السهو و الغفلة و أَنّهم مع ذلك موّاخذون بها. 
فليس بشيء؛ لأنّ السهوّ يزيل التكليف و يُخرجٌ الفعل من أن يكون 
ذنباً مواغذاً به. و لهذا لا يصح " مواخذة المجنون و النائم. و حصول السهو 
فى أئّه فی ارتفاعالتکلیفب بمنرلة مو القدرة و الألات و لاله لو جاز 


١‏ فى اب. ج. 9 «لانْ». 
۲ فى اب د. رء ص. ل»: - «عليه». 


۳ في اادا: المع . 

.٤‏ فى «ب»: «النظر عليه» بدل «عليه النظر». 
۵. في «ج»: «یات). 

فى المطبوع: + «نفس ». 

۱ في المطبوع: + «منه). 

. فى «ر»: «حکینا». 

: في «ج» و المطبوع: + اتقع منهم». 

۱۰ في «ب»: للا تصح ». 


لے که حر ص 


المقنمة للمؤلف ٍث ٩۱‏ 


أن یخالف حال الأنبياء عليهم السلام فى صحّة تکليفهم مع السهو جاژ أن 
كارت انق ادال ا فى وان ایی نات نيا ريه 
و هذا واضح. 

فأمّا الطریق الذي به يُعلَّم "أن الأئمّةَ علیهم السلام لا يجوز“ علیهم الکبانر في 
حال الامامة. فهو أن الامام اّما احتیج إليه لجهة معلومة؛ و هي أن یَکون المکفون 
عند وجوده أبِعَدَ من فعل القبيح و أقرَبَ من" فعل الواجب. على ما دللنا عليه في 
عير موضع. فلو جات علیه الکبائم لکات عِلّة الحاجة إليه ثابتة فيه. و موجبة 
وجود امام کون إماماً له. و الكلامٌ في امایه" کالکلام فيه. و هذا يودي إلى وجود 
مالا نهايةً له من الم أو الانتهاء إلى إمام معصوم* 

و معا یذ ایض على أن الكبائر لا تجو" عليهم أن قولّهم قد تبت أله حَجَةٌ في 
الشرع کول الأنبياء عليهم السلام؛ بل قد يجوز أن ینتهی ' ' الحال إلى أنّ الحقٌّ لا 
مرف ان جهتهم. و ایکون الطریئ E‏ آقواهم. علی ما باه فی موافیع 


.١‏ فى «د» و المطبوع: «آممهم». 

٣‏ في المطبوع: «ذ كر نا». 

۳. في «ج» و المطبوع: «يعلم به» بدل «به یعلم». و في «د»: «نعلم به» بدله. 
۶ فى «ب. د»: «لا۱ تجوز». 

۵. «ب»: «إلى». 

1 في ابا و المطبوع: «امامته». 

۷ فى المطبوع: + «و هو باطل». 

۸ فى المطبوع: + بو هو المطلوت». 

5 في «ص. ل» و المطبوع: «لا تجوز». 

.٠‏ في «ب»: «أن تنتهي». و «الحال» یذگر و يؤنّث. 
.١١‏ في المطبوع: a‏ 


۹۲ ننز يه الأنبياء و الائمّة تلد 


كثيرة. و إذا' تبت هذه الجُملة جروا" مَجِرَى الأنبياء عليهم السلام فيما يَجِورٌ 
عليهم أو "لا يَجورٌ. و إذا“ كُنَا قد بِينَا أن الكبائرٌ و الصغائر لا يجوزان علّى الأنبياء 
عليهم السلام قبل النبوة و لا بَعدَها” لما في ذلك من التنفير عن قبول أقوالهم» و 
ما في تنزيههم عن ذلك من السّكون إليهم -فکذلك يَجِبٌ أن يَكون الأئمَةٌ عليهم 
السلام مُنرَهينَ عن الكبائر و الصغائر قَبلَ الإمامة و بَعدّها؛ لان الحال واحدة. 

و ذ قد قَدّمنا ما ردنا تقديمّه فى هذا الباب فنحنٌ تبتدى بذكر الكلام على ما 
تعلق به من رز الکبائز على الا نبیاء علیهم السلام من الآبات: 


.١‏ فى «د. ل»: «فاذا». 
5 ا «جرت)». 
٣‏ هكذا في «ألف. ج د ر.ص. ل». و فى ساثر النسخ و المطبوع: «و ما». 
1 في المطبوع: «فاذا». 

0. في «ج»: + «و لا فى حالها». 


۶ 
اتنزيه الانبياء نجه | 


یج حدما E‏ کیت > مت اسيم ضعطه .- 
ایی ن ا ن ا 


اک کے ا 


]١[ 


آدم اند ! ۲ 


[شبهة معصیته و خروجه من اجه ] 
مسالة: فممّا تعلقوا به قوله تعالی فى قَصة دم عليه السلام: «و عصی دم رَه 
5 و ۳ 
فعوی» . 
قالوا: و هذا تصريحٌ بوقوع المعصية التی لا کون الا قبيحةء و آکده بقوله: 
E‏ 9 ۰ و ۰ oH‏ 1 
#فغوی* > و الغىٌ: ضد الرشد ۱ 
ا كن ل و م موی هد من 2۱ 
يقال لهم: اما المعصیه فهی مُخالفة الامر و الامر من الحکیم تعالی قد تکون 
بالواجب و بالنّدب * معا فلا" يَمِتَنِعٌ على هذا أن یکون دم عليه السلام مندوباً إلى 
ترك التناژل من الشجَرةء و يكون بمواقعتها تاركاً ثفلاً و فضلاً و غيرَ فاعل 
۱. النسخ مختلفة في بداية کل فصل من فصول الکتاب. و في أكثرها لم ترد عبارة «في تنزیه». و ورد 
اسم الأنبياء فقط؛ فلذا لم نشر إلى الاختلافات الموجودة بين النسخ فى هذه المواضع. و سنعمل 
بعمل واحد سويّ في کل من الموارد إلى آخر الکتاب. متكئين على أكثر النسخ التي قوبلت. مع 
8 
ملاحظه الا صول العلميّة و العملیه للتصحیح. 
۲ طه( ۲۰): ۱۲۱. 
۳ فى المطبوع: + «فهدا نصر يح بوقوع المعصیه». 
03 ف «د» و المطبوع: + «الجوات». 
6 في ا 5 او الندت» ندون الباء الجاره. و فى المطبوع: او المندوب». 
3 فى «د»: «و لا». 


٤€ 


او آن پسهین تارك النفل * عاصياً كما يُسمّئ بذلك تارك 
الواجب؛ قن یه لت ها ام شرا اه تا ان اد بان «عاصا 
ظاهرةٌ؛ و لهذا یقولون * مرت فلا بکذا و گذا ین الخیر, فعصانی و خالفنی. و ان 
لم يکن ما مره به واجباً. 

فما" قوله: «فَُوی». فمعناه: أنّه خاب "؛ لأا" تعلم أنه لو فعل ما لدب إليه من 
تركك التناول من الشجرة لاسیّحَق الثواب العظیم ‏ فإذا ' ' حالف الامرو لم يَصِنْإِلى 
ما دت اله فد خات لامحالت من خی" دمم تَصِرْإِلَى الثواب الذي كان يَسبَحِقٌ 
بالإمتناع ' . و لا شبهة فى أن لفظة «دغوی» تحتمل الخيبة؛ قال الشاعة: 
فحن يلق حيرا يَحمَدٍ الناش مره ومن يَغو لا یعلمٌ علی الق لائما“' 


9 في (ج»: «لقبيح». 

5 في «د» و المطبوع: «بممتنع ». 

۳ فى «ب»: + «یکون». 

03 5 (ص ا: «الفعل». 

0 فى المطبوع: «تقول». 

1 هكذا في «ب. ج» د. رء ص. ل». و في بقيّة النسخ و المطبوع: «و أمّا». 

۷. راجع: لساك العرب. ج ۵ ص ۰ (غوي). 

۸ فى المطبوع: «و لاتا». 

4 فى «ج»: + «الله تعالی». 

۰ في ج14 - العظيم» 

۱ فى «ح. ر»: «و إذا». 

"۱ في «ص» و المطبوع: + «إنّه). 

۳ في «ل): «الامتناع». 

11 قد نسب المؤلف رحمه الله البيتَ في کتابه الأمالي إلى قعنب الفزاري» و نسب بعض من أهل 
الدب إلى المرقش. راجع: الأمالى للسيّد المسرتضی. ج ۰۲ المجلس ۲۷ ص ۲" الفاق 


مسب 


تنزيه الانبیاء / ادم ا ۹۷ 

فان قیل: کیف ‏ يَجورُ أن يَكون' ترك الندب معصية؟! أ و ليس هذا يوجبٌُ أن 
بوف " الأنبياءً عليهم السلام باتهم عُصاةٌ فى کل حال و آنهم لا ینکون من 
المعصية؛ لأنهم لا یکادون يَنفَكُونَ من ترك الندب؟! 

قلنا: وَصف تارك الندب باه عاص تسم و تَجِوّنٌ و المجاژ لا بُقاش عليه 
و لا يُعدَئ به * مَوضِعَه. 

و لو قیل: اه حقيقةٌ في فاعل القبیح و تارك الأولى و الافضل. لّم يَجُز إطلائه 
أيضاً* فى الأنبياء عليهم السلام إلا مع التقید؛ ان استعماله قد كَثْرَ في القبائح . 


فإطلاقه بغير تقييكٍ موهم. 


ماج مر 


لکتا تقول: إن أَرَدتَ بوصفهم ۲ باتهم عصاء انهم فعلوا القَبائحَ” فلا يجوز 


ذلك و إن آرزدت آنهم" ترکوا ما لو فعَلوه اسیَحَمّوا " الشواب. و كان آولی " " 

فهم کذلك. 

<> للزمخشري ج ۲ ص 4۱۵؛ لسان العرب. ج ٩۱.ص‏ ۳۷۷؛ العقد الفرید. ج ۲ص ۱۷۱؛و ج ۳ 
ص ۷ وج ۵ ص ۳۳۹؛ تفسير الالو سي ج ٦‏ ص ۱۱۰؛ اضواء ابال ج "ل ص 440. 

.١‏ فى «ب»: «فکیف». 

۳ «ألف»: «أن یسمی». 

۳ فی «ألف, ج. د. ص ا: «أن تو صف». 

. فى المطبوع: + «عن». 

۵ فى «الفب»: - «ابضا). 

: في «(ج»: «القبیح». 

في اج امن وصفهم» دل «بوصفهم». 

. فى «جا: «القبيح». 

۱ فى المطبوع: «بأنهم عصاة» بدل «أنهم). 

ها فى المطبوع: «لااستحهوا». 

۱. في اب »: + «لهم». 


لے که چ ص 


۵ 


۹۸ تنزيه الأنبياء و الأئمّة لا 

فان قیل: فايٌ مَعنّى لوله تعالی: « ثم اجِتَبِاهُ رَيُهُ قثاب عَلَيْهِ و هدی4؟" و ی 
معنَّى لقوله تعالی: « فتلی آدم من رَبّه یناب فَتْابَ عَلَيْهِ إِنّهُ مق لاب ال حیمه '؟ 
و یف "یل" توبة من لم يذَيِبُ؟!أم گي يُتوبٌ من لم يَفعَلٍ القبیح؟! 

قلنا: أمَا التوبة * عنذنا و على آصولنا فغَيرُ موجبة لاسقاط العقاب, و اما یسقط 
الله الى المقاب عندّها فا و الذي ترج التوبٌ و تیه" هو استحقا 
الثواب. فقبولها على هذا الوجه اّما هو مان الثواب عليهاء فمعنی قوله تالی: 
«فتاب" عَلَيْهِه أنه قبل توبتّ» و ضمن له توابها. 

و لاب لِمَّن ذَهَبَ إلى أن معصية دم عليه السلام صغيرةٌ من هذا الجَواب؛ لاه 
إذا قیل له: کیف بل َوبنّه و يُعْمَدُ له و معصیته" فى الأصل وَفَعَت' ‏ مُكفرة لا 
یسح علیها شَيئاً من العقاب؟ لم ین له بذ من الرجوع إلى ما ذ کرناه  ١"‏ و التوبة 
قدتحش ی ۲ آن تم من لا یهد من نفسه قبیحا علی سبیل الانقطاع یال تعلی 


۱ طه( ۰۲۰ ۲۲ ۱. 

۲ البقرة(۲): ۳۷. و فى «ب»: - إِنَّةُ هُوَ التوَابْ الرّحِيمُ4. 

3 في المطبوع: 521 

ع فى المطبوع: «تقبل ». 

۵ في المطبوع: + «فی اللغة: فالرجوع. و یستعمل في واحد متاو في القديم تعالى. و الثاني أن 
التوبة». 

1 في المطبوع: + «حدة). 

۷ في «ج»: «و تؤثّر فيه بدل «و تؤثّرها. 

۸ في «الف. د. ر. ص» و المطبوع: «تاب» بدون الفاء. 

۹. فى المطبوع: + «قد). 

۰ فى المطبوع: اوقعت في الأصل» بدل «في الأصل و قفعت». 

3 فى «ج»: + «آو نحوه». 

۲ في «ر. ص» و المطبوع: «یحسن». 


تنز به الانبیاء / دم اا ۹۹ 


و الرجوع الیه. و يكونٌ وَج خُسنها في هذا المَوضع استحقاق الشواب بهاء أو 
کو نها لظفا کيا مستا با و ی 
لا تون فى إسقاط شىء بَستّجقه من الجقاب. و لهذا جوّزوا التوبة م مِن الصغائر و إن 
لم كن مدر في إسقاط دم و لا عقاب. 

فان قیل: الظاهر من الرآن بخلاف ‏ ما د کرتموه؛ لاه حبر "أن دم عليه السلام 
منهی عن أكل الشجرة تقو له وق الا فرب :هذى السسحكدة فحكونا سن الط المت ۷ : 
و بقوله: «أ لَه أَنْهَكُنا عَنْ تلکما الشَجَر:ه أ . و هذا يوجبٌ أنه " عليه السلام عصی 
بان فَعَلّ مَنْهيّاً عنه. و لم يَعصٍ بان تَرَكَ ماموراً به. 

قلنا: ما النهئ و الأمز" معا فلیسا يَخْتَضَانِ عندّنا بصيغة لیس فيها احتمال 
لهاست و قد مر عندنا بلفظ النهي و يُنهئ بلفظ الأم و تما" يكونٌ النهئ 
ا یکت اه ع ناذا كنال تحال ولأ را هذه التشكرة» 
و لم یکره قربها لم یکن فى الحقيقة ناهياً. كما أنه تعالی لما فال: * الوا 

ما شئمه» و «إذا > لل فاضطادُوا» ‏ و لم ده لمح اف 


.١‏ فى «ج»: «خلاف» بدون الباء الجارّة. 

۳ في «ج. ص» و المطبوع: «| خبر). 

۳. البقرة(۲): ۳۵؛ الأعراف (۷): .۱٩‏ 

.۲۲ الأعراف(۷):‎ .٤ 

0. في «ألف» و المطبوع: «بأنّه». 

. فى «ج. د»: «الآمر و النهي» بدل «النهى و الامر». 

فى المطبوع: «فانما». 

. فى «د» و المطبوع: + بو الامر أمراً بارادة المأمور به». 
. فصلت(4۱): ۶۰ 

۰. الماندة(۵): ۲. 


ف > < م 


م4 


1۰۰ تنزیه الأنبياء و الأئمّة لها 
و إذا' كان قد صَحِبَ' قوله: هو لا تفربا هذِه الشَّجَرَةهِ إرادةٌ لترلكٍالتناوّل فيَجِبٌ أن 
کون ااال ام واا ا "يانه نورق فى مقي كان 
فيه مَعنّی النهي؛ لانْ في النهي ترغيباً في الامتناع من " الفعل" و تزهيداً في الفِعلٍ 
و كان الأفة ف اف المامورنه و هانق شركه جار ان 

و قد یتداخلل هذان الوصفان فى الشاهد. فيّقولٌ أحَدّنا: قد أمَرتٌ فلااً بان لا 
يَلقَى الامیر. و إّما رید أنه هاه عن لقائهء و يَقول: نك عن هجر زَيدٍء و اما 
مان و نت 
رکه أل بن فمل ی خب این 

قلنا: الفرق بِينَ الأمرّين ظاهرٌ؛ لا انقسام المأمور به في الشاهدٍ إلى واجب و غير 

واجب ار و لا حاف و ليس يُمكِنٌ أحَداً أن یدفع آن فى الافعال الحسَنة 
ا يُستحَقٌ بها المَد و الثوابٌ ما له صفةٌ الوجوب. و فيها مالا یَکون نُ' كذلك. 
9 فى المطبوع: «فاذا». 
:1 فى المطبوع: (صح ). 
8 فى المطبوع: + «عنه». 
6 فى المطبوع: + «فى الایة». 
0. فى المطبوع: - «الامتناع من». 
. في المطبوع: + «المأمور به». 
8 في اب ج. ره ص »): - (ابة). 
في المطبوع: «منقسما». 


۱ فى «ألف. ج, دا: «(خحلاف». 
۰ فى «ج»: «و منها ما لیس» بدل «و فيها مالا یکون». 


ف > ]9 ها 


تنزيه الأنبياء / آدم لا ١١‏ 


فاذا" كان الواجبٌ مُشاركاً للندب في تناژّل الارادة له و استحقاق الشواب 
و المدح به, فليس يُفارقه إلا بکراهية الترك؛ لأنّ الواجبّ ترکه مکروة. و النفل 
ليس كذلك. فلو جَعَلنا الكراهية تتعلق بالقبيح و غير القبيح من الخکیم تعالی. 
و كذلك النهی. كما جعلنا الأمر منه تعلق" بالواجب و غير الواجب. لارفع " 
القصل بِينَ الواجب و الندب مع تبوت الفصل بَينهما في العقول. 

فان قیل: فما معنی حکایته تعالی عنهما*: «رٌَنا" ظَلَسْنا أَنْفْسناء"؟ و قوله 
تعالی: + فَتَكُونا من الظالمینْ» "؟ 

قلنا: معناه: ‏ فصن آنفسنا و بَحسناها ما نا تستجقه من الثواب بعل ما آریة 


ناه و خرمناها الفائدة الجَلیلةً من التعظیم * 


ی 


و ذلك الثوابٌ وان لم يكن" مُستَحفاً قبل أن یفعل ' ' الطاعة التي يَستحق ' ' بها 


۱ ۲ في 0 ا ا ا ا ا ah‏ 
فهو فى حکم المُستحق؛ فیّجوز ان یوصف مَن فوت نفسّه بانه الم لها 


.١‏ فى «ب.د. ص. ل»: «و إذا». 

5 ۳ «ل»: «متعلقاً». 

۳. في «ص؛: «و لأن یقع» بدل الار تفع ». 
٤‏ في «ب. ج. ل» و المطبوع: + «قو لهما». 
6. فى «ب»: - «ربنا». 

. الأعراف (۷): ۲۳ 

۷. البقرة(۲): +۳١‏ الأعراف (7): .٠۹‏ 
۸ فى «دا: «النعيم». و فى «ب»: + «من). و في المطبوع: «النعم». 
۹ فی «الف. ب ج. د»: «لم نكن». 

۰ في «الف. ب ج»: «ان نفعل». 

۱. في «ألف. ج. ص»: انستحق». 

"۱ فى المطبوع: + «بذلك». 


۷ 


١5‏ ثثر به الانبیاء و الأئمّة نله 
كما يوصّف بذلك مَن فرّت نفسّه المَنافِعَ المُستَحَمَّةَ أ. و هذا هو معنئ قوله تعالی: 
#قتکو تا من الطالمین و 

E‏ ل NS‏ امه رف ا أ 

فان قیل: فاذا لم یقع من ادم عليه السلام على قولكم معصية. فلم اخرج من 
الجِنَة على سّبیل العغقوبة و سلب لباه على هذا الوجه؟ و لولا ان الإخراج من 
ال و قلت اللباس علی سبیل الجَزاء على الذنب ما" قال تعالی: «فوشوش 
uA ~~ of ALi fo 21‏ 6ه بير O e e‏ وا > / 1 
لهما الشیّطان لِيُيْدىَ لهنا ما ؤُورِى عنهنا من سَؤءاتهما؛ ‏ و قال تعالی فى موضع 
آخر": «فأحْرَجَهُما مما کانا فیه ". 

قلنا: نفس الاخراج من الجَنّةِ لا یِکون عقابا؛ لأنّ سَلبَ اللذات و المَنافِع یش 
بعقوبةء و إِنّما العُقوبةٌ هي الضرَرٌ و لالم الواقعان على سّبيل الاستخفافٍ 
و الإهانة”. و کذلك نع اللباس و إبداءً السّوءَة. و لو" كات هذه الأمورٌممًا جور 
أن يكون ' ' عقاباً و يجو رُأن یتکون غیره لصرفناها عن باب العقاب إلى غیره؛ بدّلالة 
ال اقا مر ساسا وهای دنت :قنها عفر آن کون 
.١‏ فى «ج): + «بأنّه ظالم». 
3 في «ب. ل» و المطبوع: «لم تقع). والتذكير باعتبار فعل المعصية. 
۹ فى «ج» د» و المطبوع: «لما». 


فى المطبوع: + «الله». 
۵ الاعراف(۷): ۲۰. 


i‏ في (ج»: - افي موضع آخر. 

. البقرة(۲): ۳۹ 

۸. فى «ب»: - «و الاهانة». 

۹ في المطبوع: «فلو». 

۰ في «ألف. ج. ص ا والمطبوع: «أن تكون». 

١‏ في (ج. ل»: «آن بستحمّوه) بدل «آن وق الأنبياء». و في (اب): - الانبیاء». 
۲" في المطبوع: «فاذا». 


نثر به الأنبياء / آدم البلا ۱.۳ 


واقعاً على سَبِيل العُقوبة فهو أولئ فیما لا يَجِورُ أن یِکون كذلك. 

فان قیل: فما وجه ذلك إن لم يكن ' عُقوبةٌ؟ 

قلنا”: لا يَمَِمُ أن یکون ال تعالی عَلِمَ أن المصلحة تَقتَضى تبقيةَ آدَمَ عليه 
السلام فى الجَنّة و تکلیفه فيها متی لم یتناول من الشجرة, فمتئ نال منها تَغيّرَت 
الحالُ في المَصلحة, و صار |خراجه عنها و تكليفه في دار غیرها " هو المَصلحة 
و كذلك القول في سَلب اللباس» حتّی یکون نزغه بَعدَ التنال مِن الشجرة هو 
المضلعة کما كانت المَصلحه فى تبقیتّه قبل ذلك. 

و اما صف ابلیش باه مُخْرِحٌ لهما ین الجَنْةِ مِن حَیثْ وسوس البهما و زَيّنَ 
عنذهما الفِعلَ الذي يَكونُ عنده الاخراخ. و إن لم يكن على سّبیل الجزاء علیه؛ 
i ll NE a‏ 
نیک آغواهما حتّی أقتما علن ما و 
عنهما. و لاب لمن ذَهَبَ إلى أنّ معصية آدَمَ عليه السلام" صغيرةٌ لا بستجق بها 
العقابَ من مثل هذا التأويل؛ فكي" یجوژ " أن يُعاقِبَ الله تعلی لَه بالإخراج 


تا «ألف. ج. د. ل»:* «لم تكن». 


۳ ۳ «ر ): + «لایّه». 


1 0 «د»: «خری». 

ع. في المطبوخ: «لهما». 

8 فى «الف. ب. د» و المطبوع: «فى المصلحه» بدل «بالمصلحه». 

۱ في «ب» و المطبوع: + «في». 

في «ج. ص ا: «حکما. 

. في «ج. ل٠‏ «من معصية آدم عليه السلام إلى أنّها؛ بدل «إلى أن معصية آدم عليه السلام» 
۱ فى «ب. ل» و المطبوع: «و كيف». 

۰ فى «الف»: «جو ز». 


]نل که جر ص 


۱۰ تر به الأنبياء و الائمة ند 
ین الجَنةِ أو غيره ین الجقاپ ‏ و العقابٌ لا بُ ین أن كن وزيا الا E‏ 
و الاهانة؟! و كيف يحون مرك نعل ا" ۳ تشن موی و التبجیل مُستَجِمًا 


4 
سے 2 


مِنَا و منه تعالی الاستخفاف و الإهانة؟! و أي نفس سکن إلى مُستخف بقدره مُهان 
موخ مبکتِ؟! و ما یُجیر مث ذلك علّى الأنبياء عليهم السلام إلا من لا یعرف 
حقوقهم و لا بَعلم ما تقتضیه ؟ مَنازلهم. 
[خول ایحاء إبليس لحواء بتسمية ولدها عبد الحارث | 

مسألةٌ: فان قال قائل: فما قولکم في قوله تعالی: «مُو الُذى خَلَقَكُمْ مِنْ 
نفس واجدة و جعل منها زَوْجَها لِيَسْكُنَ إِلَيْها فَلَمَا تَفشافا حَمَلَتْ حَملاً 
الشاکرین * فلما آتامُنا ضالحاً جعلا لَهُ شرکاء فیما آنَاهُما فتعالی الله 
عَمَا یُشرکُون» ۳ أ و ليس ظاهر هذه" الآية یِقتضی وقوع المعصية من آدم 
عليه السلام؟ لأنّه لم یتدم من جور صرف ' الكناية في جمیع الكلام إليه دم 
عليه السلام و وجتّه؛ ان النفس الواحدة هی اد و روجها المخلوق" منها هی 0 


TT .۱‏ - «من العقاب». 

5 في اب. ج»: ( تعند). 

۳. في «ج»: ال 

.٤‏ فى «ر. ل»: «یقتضیه». و فى «ب. د»: اتقضیه). 
۵ الأعراف(7): ۱۸۹ و ۱۹۰ 

9 في «ج»: - «هدذه). 

54 في ابا و المطبوع: + «هده). 

۸. في ات و المطبوع: + «ذ کر ). 

٩‏ فى «د»: «المخلوقة». 

ا د - «هى»). 


تنز به الأنبياء / آدم اغا ۱۵ 


حَوَاء. فالظاهه على ما تَرَونَ ' يُنبِنُ عمّا ذ کرناه» على أنه قد رُويّ فى الحدیث: ان 
املقو ها از کر و تس لها 
ولد فقال لها: إن أحبّبت أن يعيش ولد فسمّیه «عبد الحارث». و كان ابلیش قد 
تسم تالتخا رنف قلما و ندمت ولدها هه اة دا قل و 
جعلا لَهُ شُرَكَاءَ فيما آثاهُماء"؟ 

الجواب ": يقال له: قد َلمنا الدَّلالةَ العقليّةَ التي قَدّمناها في أن الأنبیاء علیهم 
لسلام لا جور عليهم الکفر و الشَّرِكُ و المعاصی غير مُحتملت و لا يصح دخول 
المجاز فیها. و الكلامٌ فى الجُملة يَصِحّ فيه الاحتمال و روت المّجان فلابُدٌ من 
بناء "المُحتّمل على ما لا یَحتَمل. فلو لم تعلم تاویل هذه الاية على سبیل التفصیل. 
لكِنَا عم فى الجْملة" أن تأويلها مطابقٌ لدلالة العقل. 

و قد قبل فى تأويل هذه الاية -ما بُطابق دلیل العقل» و ممّا يَسْهَدٌ '' له اللغة - 
وجوة؛ 

منها: أن الكناية فى قوله: جلا لَه شرکاء فيما آناههاه غيرُ راجعة إلى دم 


.١‏ فى «ج»: «ترونه). 

۲ فى «ب»: «اردت». 

۳ ا اتسمّى). 

٤‏ ۳ اص ا: «حارثاً». 

0. في الج »: E‏ 

1 راجع: مجمع الييان. ج ص ۱۰؛ الدر المنتو ج ۳ ص ۱۲۳. 
۷ فى حاشیه «ر»: «و الجوات». 

۸ فی «ج»: «حملل. 

٩‏ فى «الف. ر»: - «فى الجمله». 


3 


و خواء؛ بل إلى الذکور و الاناث من اولادهماء او إلى جنسّين ممّن اشرك من 
ER CE E‏ تتعلی ها E‏ تقديرٌ الکلام: فلمًا ی 
الله دم و حَواء الولد الصالح الذي تَمنّیاه و طلباه جَعَلَ كَفَارُ آولادهما ذلك مُضافاً 
إلى غير الله تعالی. 

و يُقَوَي هذا التأویل " قوله شبحائه: «فتخالی الله عَمَا يُشْرِكُونَ4. و هذا بُنبئ 
غ ان المراة ال نا اورودتاة “ميرح الحتسيق ا التوعيد: 

و لش یَجبٍ من حَيتٌ' كانت الكناية المتقدمة راجعة إلى ام و حَواء 
أن ييكونَ جميمٌ ما فى الکلام راجعاً الیهما؛ لا الفصیح قد يَنتقل من 
جطاب مخاطب إلى خطاب " غيره. و من کناية إلى جلافها؛ قال الله تعالی: 
«إِنا آزسلناك شاهداً و مُبَشَراً و تذيراً * لِتُؤْمِنُوا باللّه و زشوله4» فانصرّف 
من مُخاطبة الرسول صلی اللّه عليه و آله إلى مخاطبة المُرسّل إليهم نم قال: 
هق تَعَرْرُوهُ و تَوَقَرُوةُ4؛ بعنی , ایا وا ای نی #و 
لتیخو4۵ * و هو یعنی رل الرسول. فالكلام ' واحدٌ متَصِلٌ بعضّه ببعض, و 
كا بعد کما نرق 
5 في «ألف. د. ر. ص»: «الأوّلة». 

۳1 فى «د. ل»: - «یکون». 

۳ فى «ص»: + «هو . 

غ فى «ألف»: «علی». 

۵. فى «ألف. ب. ر: «أردناه». و فى «ج»: «ذ کرناه» و فى المطبوع: «آوردنا». 


۳ «الف. ر»: + «انه). 
. فى «ر»: - «خحطاب». 


. الفتح(48): ۸و ٩‏ 


. في «را: «و الکلام». 


گس که جر ص 


تنز به الأنبياء / آدم لا ۱۰۷ 


سے 


و قال ' الهذلى ': 

«يا لهف تفسی كان ده حال و بيا وجهك راب العف" 
و الم :و تیاش* وجهدا 

و قال که 

«أسیئی بنا أو حسنی, لا مَلومة ات باه لا ناه إن حلت" 
فخاطب ثم ترك الخطاب. 

و قال الاخه: 

«فِدّى لك ناقتی و جَميعٌ أهلى و مالی؛ انه منه آتانی»" 


. فى «ب. ص : «قال» بدون واو العطف. 
. «ابو كبير عامر بن الحلیس الي ان ي ول ير هبل مم را رواب قیل: ادرك 


الاسلام و أسلم و له خبر مع النبئ صلى الله عليه و آله. و له دیوان شعر مع ترجمة فرنسيّة. و شرح 
لابی سعيد السكري. و في مقدمته بعض آخباره. و طبع دیوانه أيضاً في ضمن دیوان الهذلیین. 
راجع: الشعر و الشعراء. ص ۰ ۳۵؛؛ الأعلام للزركلي؛ ج ۳ص ۰ 


. ديو ان الهذلین. ج ۲ص ۱۰۱. 
۱ في «ج»: «فانه» بدل الواو. 

. فى «ب»: «بیاض» بدون واو العطف. 

: في «ألف»: - «و لم یقل: و بیاض و جهه». 

. «كثيّر بن عبد الرحمن بن الأسود الخزاعي» شاعر معروف من أهل الحجاز. و صاحبته «عرّة'. 


وإليها ينسب. قال ابن قتيبة: إنّه كان رافضياً. راجع: الشعر و الشعراءء ص 759-717 


. هکذا في دبوان کر عة و کل المصادر الناقلة هذاالبيت. و فى ظاهر النسخ و المطبوع: «ثقلت». 


و «تقا تقلت» من «القلا» بمعنی البغض. راجع: دیوان کر عزة ص ۳ الامالي لهال يوج لا 
اسان العرب. ج ۱ء ص 435؛ و ج ۱۳.ص ۱۱۵ و ۱۹۸؛ أحكام القرآن للجصّاص. ج ۳ ص 1۵1 


۹ فى «د: «آخر» بدون الالف و اللام. و في المطبوع: + « کذلك». 


۳ راجع: اباد ج ۵ ص‎ .١ 


۵۱ 


۱۰۸ نز يه الانبیاء و الائمّة تلا 


فان قیل: فکیف يُكنّى عمَن لم یتدم له ذ که؟ 

قلنا: لا يَمتَنِعُ ذلك؛ قال الله تعالی: حى تَوَارَتْ بالججاب» و لم يَتَقَدَّمْ 
الى کنو وال اا 
رما مایغنی الشراءً عن الفتی 

إذا ج ت اوقا الصدى' 

ولم یتقدم للنفس ذكرٌ. 

والشواهة عاد هذا لته کیره خا 

علی انه قد نقدم ذكرٌ ولد ادم فى قوله تعالی: هو الذی خَلقكُمْ من نفس 
وَاحِدَةٍ4 . و معلومٌ أن المراد بذلك" جميمٌ ولد آَدم. و تقد أيضاً ذکزهم فى قوله 
تعالی: فلا اهنا صالحاه ؛ لأنّ المعنی أنّه: لَمّا آتاهما وَلّداً صالحاً. و المراه 
بذلك '' الجنش. و إن كان اللفظ لفظ وحدة. و ذا تدم مذکوران و با بأمرلا یلق 
باحدهما وَجَبَ أن بُضاف إلى مَن يَليقٌ به و الشرك لا بلیق بِآدَمَ عليه السلام 


5 فى «ب. ج» و المطبوع: «كيف). 

۲ لسن 

۳ فى «ب»: «قال» بدون واو العطف. 

E‏ «آماوي». و هی اشارة إلى زو جه حاتم الطائی -قائل البیت - و هی ماو یه غ 

۵. أى: حشر جت النفش. دفي ان «نفس» بدل ا و «الحخشر حجة): الغرغرة عند الموت 
و تردّد النفس. راجع: النهابة ج ۱ص ۳۸۹( حشرج). 

5. قاله حاتم الطائی مخاطباً لامرأته ماوية. راجع: ديو ان حاتم الطاني. ص ۸۳: غريب الحدیت لابن 
سلام» ج ۳.ص ۰ شرح نهج البلاغة لابن أبي الحدید. ج ١.ص .١107‏ 

۷. الاعراف(۷): ٩‏ و في «ألف. ج» د. ر): - مِنْ تفس اجدةه. 

۸. في «ج»: «به). 

4. الأعراف (۷): ۱۹۰ 

0 في (ج»: (ابه). 


تنزیه الأنبياء / آدم لا ۱۹ 
يجب أن نفیّه عنه و إن تَقدّمَ ذکژه و هو يَليقٌ بکقار ولده و سله. فيَجبٌ' أن 
ومنها: ما ذکرهآبو شم محمّدٌ بن بحر الأصفهانئ '؛ فإنه حمل الآية على أن 
كي يجمه خسن و مها السلا و يجغل اه ف 
تَعَشَاهاهِ و الكناية فى «دَعَوا اللة رَبَهُما4 و « آنَاهُمًا صالحاً» راجعتین ' إلى مَن 
أشرَك ولم یتعلق بادم م من الخطاب لا قوله تعالی: a‏ 
قال "و الإشارة فى قوله: «خَلَقَكُمْ من نَفْسِ واجدَة4 إلى الخلق عامَةء و كذلك 
قوله: (ق جعل منها رَو جها)» تم حص منها بعضهم. كما قال الله" تعالی: هو ای 
سیک فى الْبَرِ و الْبَخْرٍ حتی إذا كُنْتُمْ فى الْقْلّكِ و جَرَيْنَ بهم بریع طَبَيَقَه '. 
فخاطبّ الجماعة بالتسيير ثم حص راكب البَحرٍ. فكذلك* هذه الآية أخبرت 
عن جملة آمر البشر باهم مخلوقون من نفس واحدة و زوجها -و هما آدمُ 
و حواء علیهما السلام نم عاد ال کم الى الذي نان الله تعالی ساسا لو فلما أعطاه 


.١‏ في «ج»: «فوجب». و فى «را: او يجب). 

۲ كان من متکلمي المعتزلة و مفسّريهم و محدّثيهم. و هو آدیب شاعر له: جامع التأويل لمحکم 
التنزيل. و الناسخ و المنسوح. ولد سنة ۲۵6 قء و توفي ۲ ول أصفهان و بلاد فارس للمقتدر 
العبّاسي. راجع: لسان الميزان. ج ۵ ص ۸۹ معجم الأدباءء ج ۰۱۸ ص ۳۵؛ الأعلام للزركلي. ج 1. 
ص ۰ 

۳. في «ص» و المطبوع: «راجعين». 

في المطبوع: + «من نسلهما». 

6. فى «ب»: - «قال». 

۷ یونس (۱۰: ۲۲. 

۸ في «ج» و المطبوع: «و کذلك». 


0۲ 


۱۱۰ تنزیه الأنبياء و الأئمّة ميل 
یاه ادذعی له ' الشرکاء فى عَطَيْتهِ '. 

قال: و جائژآن يكون عنی بِقَولِه: هو الّذى خَلَقَكُمْ من تفس و احدةه المشركينَ 
تخصوصا؛ إذ "كان کل نى اد مخلوقاً من نفس واحدة و ژوجهاء و يَكون المعنی 
فى قوله تعالی: * خَلَفَكُمْ هن تفس واجدة»: خَلَقَ ك واحدٍ منکم من نفس واحدة. 
و هذا قد یّجیء کثیرآفی القرآن و فى کلام العرب؛ الال تعالی: و الذية قوذ 
لمخصنات كُمَ َم ياوا بأؤبعة شهذاء فاجِلُومُخ ثنانین جَلدةه * و المعنی: فاجلدوا 
کل واحدٍ منهم تُمانین" جَلدةٌ ١‏ 

و هذا الوجه يَُارِبٌ الوجه الأول فى المعنئ, و ان خالفه فى الترتیب. 

و منها: أن تکون " الهاء فى قوله: «جغلا لَه شُکاع4 2 راجعة ای الولد. لا إلى الله 
ون اد ماس اما تعالی أمثالا للولد الصالح, فأشرکا" بَينَ 
لطلبتین, و يجري هذا القول مجر قول القائل: طلبتَ متی درهما؛ فلمًا أعطینك 
FERE‏ 
۲. في «ألف, ر» ص: «عظمته». و راجع: جامع التأويل لمحكم التتزیل لأبى مسلم محمّد بن بحر 

الأصفهاني. ص 719. 

۳ في «ر. ل» والمطبوع: «إذا». و نسخة «د» ناقصة هنا. 


OEE 

6. فى «ألف. رءل»: - «جلدة». و فى «ب» ده ص»: - «ثمانين جلدة». 
1. ب التاویل لمحكم 5 4 

قي «الف. ج. د»: «آن يكون». 

۸ في ااج د»: + ل فيما آتاهضا#. 

5 فى «ب. ص» والمطبوع: افشيركا»: 

6ق في «الف. ج» والمطبوع: «شر كته»). 


تنزیه الأنبياء / آدم اا ۱۱۱ 


و على ' هذا الوجه لا يَمتَنِعُ أن تکون الكناية من أُوَلٍِ الكلام إلى آخره راجعة 
إلى آم و حَوَاء. 

فان قیل: فأیٌ معنّی على هذا الوجه لقَولِه: « فتغالی اللَهُ عَمَا يُشْرِكُونَه؟ و كيف 
e‏ لدع 

قلنا: لم يئر ال تعالی نفسه عن هذا الإشراكء و إِنّما رها عن الإشراكِ به. 

و یش يَمِثَِمُ أن يَنقَطِعَ هذا الكلامُ عن حُكم الأول و یکون غيرَ متعلّقٍ به؛ لأنّه 
تعالی قال: «أ يُشْرِكُونَ ما لا يَخْلْقُ شَیناً و هُمْ يُخْلَقُونَهِ '. فنَرَّهَ نفسه عن هذا 
الشرك ' دون ما تقدم. 

و ليس يَمِتَنِعُ انقطاغ اللفظ فى الخکم عمّا یتَصلْ به فى الصورة, و هذا نی 
فى القّرآن و“ کلام العَرَب'؛ لاد من عادة العَرَبٍ أن يُراعوا الالفاظ أكثَرَ 
من مُراعاة المّعانی» فکائّه تعالی لما قال: «جعلا له شرکاء فیها آناهُناه 
و اراد الاشراك" فى طلب الولد جاء بقوله تعالی: «عَما يُشْرِكُونَ» على 
مُطابَقة اللفظ الأول و إن كان الثانى راجعاً إلى الله تعالی؛ لائّه يَتَعالى عن اتخاذ 


الولد و ما أشبَهّه . 

١‏ فى المطبوع: «فعلی». 

۲. الأعراف (7): 141. 

۳. في (ج»: «الإشراك». 

03 فى المطبوع: + «فی ». 

۵ فی «ب. ل» و حاشية «ده: + «قال المرتضی رضی الله عنه فی قوله تعالى: © جَعَلا لَه شزکاء فیما 
آثاهُما... عَمَا يُشْرِكُونَ4 فائدة إذا كان الثانی غير الاوّل». 

۷ فى المطبوع: «الاشتراك». 

۷ فى «د»: - لا من عادة العرب أن يراعوا...» إلى هنا. 


وژه 


۱۱۲ تنزيه الأنبياء و الائمة ميلا 

ومنل" اف رای هو وه یال زا اس 
الحقوق ؛ و مَن شاء منکم أن يَعْنِّ عن ولده فلیّفعل» * 

فطابَقٌ اللفظ و ان " اختلف المعتیان. و هذا كَثِيرٌ فى کلامهم . 

فأمًا ما يُدّعئ فى هذا الباب من الحديث, فلا يُلتَقَتٌ إليه؛ لأنّ الأخباز يجب أن 
ثبنی على أَدلَةِ العقول. و لا تُقبَلُ في جلاف ما تقتضيه" العقول. و لهذا لا قبل 
أخبارٌ الجبر و التشبيهء و رده أو نََأوَلّها إن كان لها مَخْرَجٌ سَهلٌ. 

و کل هذا و آم يكن الخبرُ الوارد مطعوناً على سَنَدِهِ مقدوحاً” في طريقه؛ فان 
هذا الخبر يَرويه قتادة عن الحَسَن عن سَمْرة و هو مُنَطِمْ؛ لا الحَسَنَ لم يَسمَعْ 


فا نينا فن اقول لبعد اد 


١ . ۰ ۰ 1‏ ر ۱۳ ۳ 8 ھر 
بخلاف هذه الرواية فيما زواه خلف بن سالم عن إسحاق بن يوسشف عن 


5 ف المطبوع: + «[ما روي فوا و ساثر النسخ ناقصة هن 

۲ فى «ب»: «قد» بدون واو العطف. و فى «د»: «إذا» بدل «و قد). 

3 في «ص »: «العقیقه. و فى المطبوع: العقو قة». و ساثر النسخ ناقصة هنا. 

.٤‏ مسند آحمد. ج ۲.ص 148؛ و ج ۵.ص ۱۳۱۹ المستدرك على الصحبحین. ج 4 ص ۲۳۸؛ السنن 
الکبری للبيهفي: ج ٩‏ ص ۲۱۲ 

6. هكذا في «ب». و في «د» و المطبوع: - «ان». و ساثر النسخ ناقصة هنا. 

1 في «ألف. ج. ر» ص ا: - «الأنٌ من عادة العرب أن يراعوا...» إلى هنا. و في «د): - «و هذا کثیر في 
كلامهم». 

¥ في المطبوع: + «أدلة». 

۸ في (ج»: «و مقدو حا). 

٩‏ فى «الف. د»: - «نفسه». 

۰ 5 (ب»: «ممأ». 


تنزيه الانبیاء / دم لا ۱۱۳ 
عَوفٍ' عن الحَسَن فى قوله تعالی: «فلَمَا آثاهُنا الحأ جَعلا له شُرَكاءَ فيما 
اهنا "4 قال: هُم المُشركون '. 

و بإزاء هذا الحديث ما رُويَ عن سَعيدٍ بن جبیر و عكرمة و الحَسَن و غيرهم؛ 
مِن: أن الشرك غيرٌ منسوب إلى آَدَمَّ و ژوجته. و أنّ المراد به غيرُهما. * 


ی 
تس 


و هذه جملة واضحه. 


.١‏ فى «د. ص: «عروةا. 
۲ فى «ب. ص»: - 8 فيما آتاهما*. 
2 لم نعثر عليه بهذا الطريق. 


03 راجع: تیان ج 8 ص 66 زاد المسیر فى علم التفسير. ج 5ص ۰۲۰6۵ الدو" المنتور. ج و 
ص ۱۲۱ -۱۲۷. 


ع ا وی ا 
5 ع لقم ا ر لت سس کا ملا ال الحم 


نوح لي 


[اشبهة نفى انتساب ولده له ] 
MTL 2 ol 2 5 1١ E‏ رس رت به 0 

مسالة: فان سال سائل عن قوله تعالی: #و نادی نوخ رَبّه فقال رَبَ إِنْ ابُنى من 
آفلی و ان وغدك الحَق و أَنْتَ أُخكَمُ الحاکمین * قال يا وځ إِنَّهُ یش من فك إِنَّهُ 
ر وم .۳ 02 E‏ ع وى اس ۶ ل و يه ی شاد E‏ 
عَمَل غیّر صالح فلا نشئلن ما لش لك به علمٌ إنى اعظك ان تكون من الجاهلین: . 
فقال: ظاهرٌ قوله تعالی *: اه لَئِسَ من لك فيه" تكذيبٌ قوله': «إِنَّ انى" من 
أفلى4 ". و اذا کات النبيئٌ لا يجوز عليه الکذت فما الوجه فى ذلك؟ 

قیل له: فى هذه الاية وجوة كل واحدٍ منها صحيحٌ مطابقٌ لأدلة العقل: 

أولها: أن نفيّه لأن يكون من أهله لم یتناول" نفی النسّب. و الما فى أن یکون 


١‏ فى «ألف. ر. ص»: - «سائل». 


- 


۲. فى «د.ر): -«رب». 


۳. هود( :)١١‏ ۵و . 
0 فى «ح»: «هذا القول الذي هو» بدل «قوله تعالى». 


6. فى «د»: - «فية). 


: فى المطبوع: «لقوله». 

: في «ألف. ب. ره ص: ل»: «إنّه» بدل ان ابنی 4. 
. هود(١١):0غ4.‏ 

: فى المطبوع: + «فيه). 


لے که حر 4ص 


۵۵ 


0۶ 


۱۱۹ تنزيه الأنبياء و الأئمّة هَل 
من آهله الذين وَعَده بنجاتهم '؛ لأنه عر و جل -كان وَعَدَ نوحاً عليه السلام 
ور ود أ ۰ ۳ ٠ . 8 C4.‏ و ما o- o‏ :۰ مر 1191 اوه ره اه 
بان يُنجى اهله فى قوله: «قلنا اخمل فیها من كل رو جیْنِ ائنیّن و آهلك الا مَنْ سَبَقَ 
عَلَيْهِ الْقَوْلُو”, فاستئنئ من أهله من راد اهلاگه بالعَرّق. و يذل على صحَة هذا 
٩] ۰۵) # ۱ . 1 7‏ د وات Ail‏ 14 
التاويل قول نوح عليه السلام: (إِنَّ ابّنی مِنْ أهلى و ان وَعْدَكَ الْحَق). 
و على هذا الوجه یناب الخَبَران و لا يَتَنافِيَان. و قد رُويَ هذا التاویل بعینه عن 
١ OT ۱‏ 1۳ 
ابن عباس و جَماعة مِن المُفْسَّرِينَ ". 

و الوجه" الثانى: أن کون المراد بقَوله" تعالی: « لَيْسَ مِنْ أَمْلِكَ4؛ أي: اال 
علی دينك. و أراد '' أنه کان كافراً مُخَالِفاً لبیه. فكانّ کفره آخرجه من ' ' أن یکون له 
0 ۶ ا 5 ا 2 f‏ ل ۲۲ تم را دمع 
ge ۰‏ ی NT‏ وب 1 1 1 9 2 ۳۵ 
ضالج». فتبین أنه انما و من احکام اهله بکفره و قبح عمله. 


۱. فى «ر»: «وعدهم». و في «ص» و المطبوع: + «الْله تعالی». 
۲ فى «ر»: «بنجاته». 

۳. في (ج»: «أن» بدون الباء الجارة. 

۹1 في «د» و المطبوع: - «قلنا». 

۵ هود( ۱۱): ». 

1 هود(۱۱): ۵]. 

۷ راجع: التبيان. ج 4. ص >14۶؛ مجمع الالء ج ۵. ص ۲۸۵. 
۸ فى «الف. ب د. ن ص. ل»: «و الجواب». 

۹ في المطبوع: «من قوله» بدل «بقوله». 

۰ في المطبوع: + «به). 

2 في «ص» و المطبوع: «عن». 

"۱ في «ج» ل» و المطبوع: «سبيل »). 

۳. في «صء ل» و المطبوع: «فبیّن». 

.١‏ في «د): ایخر ج». 

۵ في «ر. ص» ل»: «بکفره و قبيح» بدل «بکفره و قبح». و في المطبوع: «بکفر و قبيح» بدلها. 


تنزیه الأنبياء / نوح لا ۳ 


و قد خکی هذا الوجه أيضاً عن جماعة من أهل التاویل '. 

و الوجه' الثالث: أنه لم يكن ابنّه على الحقيقة و اما ولد على فراشه. 
a‏ ان : 0 ا CSC. - NÎ.‏ 
فقال عليه السلام: إنّه ' ابنی. على ظاهر الأمر. فاعلمّه الله تعالی: أن الأمرّ بخلافِ 
الظاهر. و به على خيانة امرأته» و ليس في ذلك” تكذيبٌ حَبَره؛ لاه اما حبر 
عن ظلّه وعمًا يَقنَضيهِ الخکم الشرعيئٌ فاخبره" الله تعالی بالغیب الذي لا يَعلَمُه 
غيده. 

س م ر ا 2 ار ۳ ۳ ۷ 

و فى هذا الوجه بُعد؛ إذ فيه منافاة للقرآن؛ لأنّه تعالی قال: هق نادی وع اتةه“ 
فأطلَقٌ عليه اسم البُنوَة و لأنّه أيضاً استثناه ین جملة آهله بقوله تعالی: +و أك إلا 
مَنْ سَبَقَ عَلَيْهِ الْقَوْلُ4'. و لأنْ الأنبیاء عليهم السلام يَجِبٌ أن يُنرّهوا عن هذه 
الحال؛ لأنها نع و تَشِينٌ و تَعْض "من القَدرِ و قد جَنَبَهم الله تعالی ما دون ذلك 


تعظيماً لهم و توقیرا و تفا لكل ما ينفرُ عن القبول منهم. و قد حَمَلَ ابن عبّاسٍ قو 


.۲۸۵ راجع: التييال. ج ۵ ص 1۹۵؛ مجمع اسان ج ۵ ص‎ .١ 
فى «د»: «و الجوابت».‎ ۲ 
في «ص» و المطبوع: «إنَ».‎ 0 
في «ج»: «علی خلاف» بدل «بخلاف».‎ .٤ 
فى «ج»: - «فی ذلك».‎ .۵ 
«ألف. 15 ل»: «و آخبره».‎ 5 : 


. هود( ۱۱): £. 

. هود( ۱۱): ۰ المومنون(۲۳): ۲۷. و فى المطبوع: + «منهم». 

۰ هکذا في جميع النسخ التي قوبلت. كما وردت العبارة بعینه في کتاب الم الی. ج “صر ۵۰۴ 
ایضا. و فى المطبوع: «تعییر و تشیین و تنقيص». 


٦ 
۸ 
۹ 


0Y 


۱۱۸ تنزيه الأنبياء و الأئمّة ليلا 


2 اول ا في امرأةٍ نوح و امرأةٍ لوط: 
انا قفا أن انشا ام تک توا ECC‏ أنه 
ا دن شان از ات 

و الوجهان الأوّلان هما المعتمّدان فى الاية. 

فان قیل: | ليس قد قال جَماعة من المفسرین إن الهاءَ في قوله: اه ععل غَيْرُ 
ضالح؛ " راجعة على * السال؟ و المعنی: أن سالك إيّايَ ما ليش لك به علم عمل 
رصا لأله قد وَقَعَ ین نوح عليه السلام السؤال و الرغبة في قوله: رب إن 
انى مِنْ أفلى و إن وَعْدَكَ لح و معنی ولك نجه كما نَجَيتّهم. 

قلنا: یش يَجبٌ أن تكون الهاءً في قوله: لَه عَمَلُ غَيْرُ ضالح» راجعة ای 
السؤال؛ بل إلى الابن. و يكوئ" تقديرُ الكلام: إنّ ابتك ذو عمل غير صالح. فحَذف 
المضاف و أقام" المضاف إليه مقامه. ۰ 

و یهد لصحَة هذا التأويل قول الخَنْساءِ" 


۱ التحریم(۱۱): ۰ .١‏ و فى «ج. ل»: + «على». 

۲. راجع: مجمع البيان. ج ۵ ص ۲۸۳ 

۳. هود(۱۱): 11 

. في «ب. ص» و المطبوع: «إلى». 

۵. فى «الف»: - «یکون». 

00 : «و آقیم». 

۷. عر تفت E‏ شتا اس ی .من بني سلیم. من قيس عيلان. 

من مضر. و هي من أشهر شواعر العرب. من أهل نجد. عاشت أكثر عمرها في العهد الجاهلي: 

وأدركت الاسلام فأسلمت. و وفدت على رسول الله صلی الله عليه و آله مع قومها بني سايم 
و اشتهرت برثاء أخويها صخر و معاوية و کانا قد قتلافی الجاهلیّة توفيت سنة ۲۶ ق. راجع: 

الاغاني ج 065 ص ٥‏ ؛ الوافى بالوفیات. ج .٠١‏ ص ۰ الأعلام للزرکلی؛ ج ۲ ص 81. 


یت 


یم 


گے 


تنزيه الأنبياء / نوح لا ۱۹ 
ما مكلك علی بو" مطیف به ‏ قد ساعذتها علّی الشحنان" أظئار؟ 
ترتع ما رَتَعَت حتّی إذا ارت فالما هی اقبال و ادباژ؟ 
انها دنت انها ذات قبال و إدبار. 

و قد قال قوم في هذا الوجه: إن المعنی في قوله: دِإِنَّهُ عَمَلُ غَْرُ ضالح+ أن اصله 
عمل غيرُ صالح» من خی وُلِدَ على فراشه و ليس بابنه. و هذا جواب مَن یری أنه 
لم تكن ابئه على الحقيقة. و الذي اختّرناه جلاف ذلك و قد قرت هذه الآية 
ا ل ۱ ۵۸ 
معتى " الكلام إلى الابن دون سؤالٍ نوح عليه السلام. و قد م موا ار ا" 
القراءةَ فقالوا: كان يَجبٌ أن یقول: إنّه عمل عمّلاً غير صالح؛ لن العَرَتَ لا تکاد 
تقول: هو يعمل غير حَسَنِء حتّى يقولوا" : عملاً غير حَسَنِ. 

و ليس هذا الوجة بضَعیفی؛ لأنّ من مَذْهَبِهِم الظاهر إقامة الصفة مَقامٌ الموصوفٍ 
عيذ انکشاف المعنی و وال الل فقول القائل: قد فلت واا و فلك ا 


السب 


. «السَّقْبٌ»: ولد الناقة. و قيل: لد کر من ولد الناقة. راجع: لسان العرب ج ١.ص‏ 67/8( سقب). 
۲ «البَرّ: جلد حوار يُحْسَْئ بَبْناً فتعطف عليه الناقة إذا مات ولدهاء ثم يُقَرَبُ إلى ام الفصيل لتَرأمَهُ 
فتَدِرٌ عليه. راجع: لسان العرب. ج ۱٤‏ ص ٠٠١‏ بوو). 
۳. «التحنان»: الحنين. راجع: لسان العرب. ج ۱۳.ص ۱۲۸( حنن). 
. «الأظثار» - جمع الظئرء و هي التي تعطف على ولد غيرها. راجع: المصباح المیّره ص 588( ظأر). 
والبيت فى دیوان الخنساء هكذا: 
اها رل فان و ا ب لها حنینان اعلان و اران 
6. دیوان الخنساء ص 1۸. 


حم 


: فى اس ر): «اراد». 


. فى 'ارء ص ا: - «هده). 


5 
۷ فى «2»: - «معنی ا. 

۸ 

3 فى «ب»: «تقولوا». و فى المطبوع: «تقول». 


۱۳۰ ننر به لانبیاء و الائمّة لاا 


بمعنی: فعلث فِعلاصَواباً و قلث قولاً حَسَناً. و قال عُمَرُ بن أبي بیع المخزومئ : 
أيّها القائل غير الصواب أخر النْصحَّ و أقلل عتابی" 

:قال انشا 

و کم من قتیل مايِّباءُ به دم وین علق رَهُناً ' إذا لَقَهُْ مِنى 

و عینیه من شیء غیره إذا راخ تحو الجَمِرَةٍ البیض كالدمى ° 
را و مساق 

و قال رَجَلٌ من بجيلة " 

كم من ضعیف العقل " مُنتَکِتِ القوی 

مباال له تقض ولاابرام" 


سے 


«عمر بن عبد الله بن أبى ربيعة المخزومي القرشی» أبو الخطاب. من شعراء N CEE‏ 
جرير و الفرزدق. و اشتهر بالغزل, توفي سنة ۷۱۱ ق. راجع: وفبات الأعيان. ج ۳ ص ١١٤؛‏ الأعلام 
للزرکلی: ج ۵ ص 0۲. 

. دیوان عمر بن إلى ريبعة ص ۱۸. و حُكي عنه أيضاً فی: الامالي للسیّد المر تضی» ج ۲ص ۰۱۷ 

المجلس ۳۸؛ مجمع ايان ج ۵ ص ۲۸۳. 

۳. فى «الف. ب. ج» ر» ص» و مجمع السان: «رهن». 

في الامالی و دیوان المخزومی: «ظمّه» و فى «ج»: «القه». 

۵ «الذمی» جمع «الدمَيّة» بمعنی الصنم. راجع: لسان العرب. ج ۱۶.ص ۲۷۱(دمي). و الابیات 
وردت فی: دیوان عمر بن اي ربيعة المخزومی. ص ۱۸؛ الأغاني. ج ۱ص ۱۳۵؛ وج ٩‏ ص 1۵ 
و ۱:4۸لمالی للسیّد المرتضى. ج ”.ص ۱1۷ المجلس ۳۸ مجمع الييانء ج ۵ ص ۲۸۳. 

1. في المطبوع: + «من». 

۷ «بجيلة»: قبيلة من الیمن. و النسبة البهم بَجَلىَ. و یقال: هم من مَعَدَ؛ لأنّ نزار بن مَعَدَ ولد مُضَرَ 
و ربيعة وإياداً وأنماراًء ثمَإنَ أنماراً ولد بجيلة و نّم فصاروا بالیمن. راجع: اسان العرب. ج ۰۱۱ 
ص ۶7(بجل). 

۸ فى «ر»: «القول». 

۹ حكاه المصلف رحمه الله أيضاً في کتابه الأثمالي» ج ”.ص ۱٤۷١‏ المجلس ۳۸. 


هس 


حم 


آراد: گم من انسان ضعیفب العقل و القوئ . 

فان قيلَ: إن" كان لام على ما ذکرتم. فلم قال الله" تعالی: فلا تشتلن ها 
یش لَك به علمْ إِنَى أظك أنْ تَكُونَ من الجاهلين» ؟ و كيف" قال" نوخ عليه 
لسلام من بُعد: ورب نی أَوذ بك أنْ أَسْئَلَكَ ما لَيْسَ لى به عِلْمٌ و الا تَفْفز لى 
و تزحفنی أكُّنْ من الخاسرین» ۲۲ 

قلنا: لیس يَممَنِعُ أن يَكون ”عليه السلام هی عن سؤالٍ ما لیس له به عِلمٌ و ان لّم 
بقع منه» و أن يَكون هو عليه السلام تَعودٌ بالل ين ذلك و إن م بُواقغه؛ ألا ثرئ 
أن تیا صلّى الله عليه و آله قد تُهى عن الشرك و الگفر و إن معا منه في قوله 
تعالی: مِلَيْنْ أُشْرَكْتَ يَحْبَطَنَّ عَمَلْكَ4 ' ؟ و إِنّما سال نوحٌ عليه السلام تجاه ابه 
باشتراط المصلحة لا على سَبِيلٍ القطع» فلمّا بين تعالی أن المصلحة في غير تجاه 
لى ركع يله هاري E‏ 

فأمّا ۲ قوله تعالی: «إِنّى أَعِظّكَ أن تَكُونَ من الْجاهِلينَ4, فمعناه: لأن لا تكون 
منهم. و لاشك في أنّ وعظه تعالی هو الذي يَصرفٌ عن الجهلء و یه" عن فعله. 

و کل هذا" واضخ. 


.١‏ فى «ب»: - «و القوی». 5 فى «د» و المطبوع: «فإن». 
و فى «ألف. د. ر. ص): - «الله). ۶ هود( ۱ («1. 

۵ فى المطبوع: «فکیف. 1 فى «ص: «یقول». 

۷ هود( :)١١‏ ۷. ۱ ۸ فى المطبوع: + «نوح». 
۹. فی «ألف. ب ج»: - «بالله». 

۰ الزمر( ۹ ): ۱۵. وفى الج ا + و لتکوتی من الخاسترنن 4: 

1١١‏ في «ج»: «و أمّا». 

55 فى المطبوع: «و بنزهه). 

ف المطبوع: «هذا كله بدل «كل هذا». 


۵۹ 


۳1 
إبراهيم ابا 


إقضة ذكر ابراهيم + الكوكبّ و القمز و الشمس ریا ]" 

فان قال قائل : فما معنی قوله تعالی حاكياً عن إبراهيم عليه السلام: فلا جَنَّ 
عَلَيْهِ اللَيْلُ رأی کوکباً فال هذا رَبَى فلا أقل قال لا اجب آلافلین * فَلَمَا رأی الْقَمَرَ 
بازغاً قال هذا ربّی فَلَمَا أقَلَ فال لَيْنْ لَمْ يَهُدِنى رَبَى لاکون من الوم الضالین * فلا 
رَأى الشَّمْسَ بازغءة قال هذا رَبَى هذا أكْبَرُ فَلَمَا أَقَلَّث قال يا قَوْم إِنَى بریء مها 
تُشْرِكُونَء ؟ أ و لیس ظاهرٌ هذا الكلام يَقتَضى أنه عليه السلام كانّ يَعِتَّقِدٌ فى 
وقت من الأوقات إلهيّة الکواکب؟ و هذا ممًا قَلتّم: انه لا يَجِورُ على الأنبياء 
عليهم السلام! 

الجوابٌ: قیل له: فى هذه الآية جوابان " 

احَدّهما: أن إبراهيم عليه السلام نما قال ذلك في زمان مُهلة النظر و عند كمالٍ 
عقله و خُطور* ما يوجبٌ عليه النظَرَ بقلبه و تحريك الدواعي علّى الفکر و التَامّلٍ 


.١‏ فى المطبوع: + «مسألة». 

؟. فى «الف»: «قال» بدل «فان قال قائل». و فى «ب. ر. صص. ل»: - «قائل». 
۳. الأنعام (5): ۸-۷ ۷. ۱ 

34 في اج »: «و حهان». 

6. هكذا فى اج د. ر» ص ل». و فى ساثر النسخ و المطبوع: « حضو ر ا. 


۶۱ 


۶۲ 


١)‏ تنزيه الأنبياء و الائمة له 
لاق |براهیم علیه السلام ل تسلف غارفا ال تعالی» و اما تمت المعرفة لما 
کم ال تعالی عقله و خَوّفه من ترلٍ النظر بالخواطر و الدواعی فلما رأى 
الکوکبِ ‏ -و قد رو فى التفسیر : أنّه ' الزّهرةٌ -و أعظمّه ما رآها عليه مِن النور 
و عجیب الخلت. و قد كان ومّه يَعبُدونَ الكَواكِبَ و یزعمون نها آله قال: «هذا 
رَبي»» على سبیل الفكر“ و التأمّل لذلك, فلمًا غات و أفَلّت و عَلِمَ أن الأفولّ لا 
يجوز علی الإله. عَلم أنّها مُحدثة مُتغيّرةٌ متنقلة*. 

و کذلك كاتنت حالّه فى رژية القمر و الشمس, و أله لمّا رأی آفولهما فط علی 
خدوپهما و استحالة إلهيّتتهما. و قال فى آخر الکلام: «يا قوم إِنَى بَرىءٌ ما 
ُشْرِكُونَ * إِنّى وَجَهْتُ وجهی لِلذى فَطَرَ السمزات و ألأذض حَنيفاً و ما آنامن 
المُشْرِكينَ4'؛ و كان هذا لول منه عَقِيبَ معرفته باه تعالی و عليه بأل صفات 
لخر لا تخور عليه 

فان" قيل: کیف جر أن يَقَولٌ عليه السلام: «هذا ربی» مُخبراً و هو غيرُ عالم 


بما يُخْبرُ به؟! و الاخبارٌ ہما لا یمن المُخْبِرُ أن يَكون كاذباً فيه" فَبِيحٌ. و فى حال 


او «ص» و المطبوع: «الكواكب». 
2 راجع: تیان ج ص AAT‏ مج البييال» ج ٤‏ ص 4۳ الد المنتورء ج 5 ص ۶ 
۳ فى «د» و المطبوع: + «رأی». 
۶ فى «د» و المطبوع: «التفکر ». 
۵. فى «د» و المطبوع: «منتقله). 
الأنعام (3): ۷۸و N4‏ 


3 
۷. في «ألفبه ب د» ص ا: رل" يجوز). 
۸ فی «ألف»۰ «و آن». 

۵ 


. فى «ج» ل»: «فيه كاذباً» بدل «كاذياً فیه». 


تنزيه الأنبياء / إبراهيم نه ۱۳۵ 
كمالٍ عقله و زوم النظر له لاد مِن أن يّلزمَه التحرّر من الکذب وما جرئ مَجراه 
ا 1 
في القع ٠‏ 

قلنا : عن هذا جوابان: 

لحذهما: أنه لم ّل ذلك مُخبراًء و اما قاله " فارضاً و مُمَدَراً على سَبيل الفكر 
و التأمّل؛ ألا تری أنّه قد يَحسُنٌ من أَحَدِنا إذا كان ناظراً في شيء و مُمتیْلا" بِينَ 
گونه على إحدئ صفتّيه أن يَفرضّه على إحداهما لیَنظرّ فيما يودي ذلك المُرض 
إليه من صحَّةٍ أو فساد و لا يكونٌ بذلك مُخبرأ فى الحقیقة؟! و لهذا يصح من 
أحَدِنا إذا نَظَرَ فى خدوت الأجسام و قدمها أن یفرض کونها قديمة؛ ليَتبيّنَ ما 
يؤدى إليه ذلك الُرض' من الفساد. 

و الجوابٌ الآخَرُ أنّه آخبر عن ظنّه و قد یجوژآن يَظَنّ المفكرٌ المتأمّلٌ فى حال 
نظره و فکره ما لا أصل له تم يَرجِعَ عنه بالأدلة و العلم, و لا يَكونٌ ذلك منه " قبيحاً. 

فان قيل: الآية دل على أن إبراهيم عليه السلام ما كان رأئ هذه الكواكبٌ قبل 
ذلك؛ لان تَعجبّه منها تَعجَبٌُ مَن لم يكن رآهاء فكي يجوز أن يكون إلى مد 
كمالٍ عقلِه لم یُشاهدٍ السماءً و ما فيها من النجوم؟! 
.١‏ فى «ب» و المطبوع: «من). 


. في «د. ر» ل» و المطبوع: «القبيح». 

۳. فى «ب»: «قلت». 

۹1 فى المطبوخ: «قال». 

. في المطبوع: هو محتملا. و في «ل: لو مميلا» 

. في «ب. ج دء ل»: «ذلك الفرض |لیه» بدل «إليه ذلك الفرض». 
لو المطبوع لو هو سهو واضح. 

. في «ب»: «منه ذلك» بدل «ذلك منه». و فى «ج»: - «منها. 


ف < دج 


۶ 


۱۳۹ تنزيه الأنبياء و الأئمّة لا 

قلنا: لا يَمبَنِعُ أن يَكونَ ما رأی " السماء إلا فى ذلك الوقت لأنّه على ما رو 
کات ول امداق تاره وا وو ان له ید من و فى المع رالا 
يَرَى السماء فلمّا قارب البلوغ و بَلعَ حد التکلیفب خرّج من المَغارة و رای السماء 
و فكرّ فیها. 

و قد یجوژآیضاً أن یکون قد رأى السماء قبل ذلك. الا أنّه لم يُفكَد فى آعلامها؛ 
ان 6 9 2 3 ربيف ةم بت ر ۲ ا ر 
لان الفكرَ لم يكن واجبا عليه . و حین کمّل عقله و حرّکته الخواطرٌ فکرّ في 
الشیء الذي کان" يراه قبل ذلك و لم يَكُن مُفكراً فيه. 

و الجوابٌ' الآخَرُ فى أصل المسألة" هو أن ابراهیم عليه السلام لم یِمّل 
ما ا ات علی طريق الشك. و لافی مان" النظر و الفکر؛ بل كان 
في تلك الحالٍ موقناً عالماً بان ربّه تعالی لا يَجورُ أن یکون بصفة شَيءٍ 
من '! الکواکب. و اما قال ذلك على سَبيل الانکار على قومه و التنبیه لهم 
على أنّ ما يَغيبٌ و بافل لا بجوز أن یکون إلهاً معبوداً. و یِکون قوله: 
«هذا ربی خد لا هله اكد وجهین؛ [أحذهما]'' أي: هو كذلك عند کم 
.١‏ فی «ر»: + اف ی . 

5 فى «ل» و المطبوع: + «قد». 

۳ فى «د»: «نمروذ). 

فی «د»: «علبه وجا بدل واا علیه». 
۵ فى «ر ل»: - «کان». 

1 في المطبوع: «و الو جه». 

۷ قو (ج»: «الأصل» ندل «أصل المسألة». 
۸ في (ب. ذ): «و هو ). 

۹ فى «ب» و المطبوع: + «مهله». 


۱۰ فی «ألف. ج. ر» ص» ل): - «شی ء من). 
1 تاه اء السباق: 


تنزيه الأنبياء / إبراهيم اا ۱۳۷ 
و على ' مذاهبکم '. كما يَقولٌ أَحَدنا للمُشْبّه " على سَبِيلٍ الانکار لقَولِه: هذا رَبّه 
جسم يَتحرّك و يَسكنٌ. 
و الوجة الااخر: أن يكون قال ذلك مُستفهماً. و اسقّط حرف الاستفهام 
للاستغناء عنه. و قد جاء فى الشعر“ ذلك كثيراً. قال الأخطل”: ۱ 
«کذیتك عبنك أم 02 بواسط غلبن لظلام من الرّباب خیالا؟!10 
و قال الاخد: ۰ 1 
«لعمدك ما آدري وان کت داریا بسسبع رَمَينَ الجمر ام بتمان»" 
RTE‏ اذل" ۱ 


.١‏ في وج: لو في» 

1 في «د. ص» و المطبوع: «مذهبکم». 

. فى «الف. ج»: «للمشنهه). 

. فى «ج»: + «مثل». 

قو ابو مالك غات ين غر كن الف بح ظار ةة ال خط و فل لنب :الا خط لطول لیات أو 
لار تخاء آذنیه. و قیل: لاه تعرض لکعب بن جعیل الشاعر فأقل علیه, فقال أب و الأخطا للکعب بن 
جعیل: إنه غلام خطل؛ فسمّي لذلك الا حطل. ولد بالحيرة سنة ۱۹ ق. و نش فى قبيلة تغلب 
النصرانيّة. ثم اتصل ببنى اميّة بعد هجائه الانصار. فقرّبه معاوية و يزيد ثم عبد الملك بن مروان. 


oO احم‎ 4 


و أبدع في وصف الخمرة و خصّص لها مكاناً بارزاً فى شعره. و توفي عام ۰ق. راجع: تاریخ مدينة 
دمشق. ج ۶۸ ص ۱۰۵؛ هدية العارفین ج ۱۰.ص ۳ الاعلام للزركلي. ج ۵ ص ۱۲۳. 

1. ديو ان الأخطل. ص 4۱. و حکي عنه في: ايان ج ۱ص 4۰۳؛ واج 4ص ١۱۸؛‏ مجمع البيان. 
ج ۱ص ۲۶و ج ۶ص 0۵و ج ۵ص 1۳؛و ج 4 ص ۲۹۰: کشف المشکل لابن الجوزي. 
ج ”.ص 1۰ 

. في «دا: - «و قال الأخر...»الی هنا. و قاله قيس بن المُلوح» و مثله في دیوان عمر بن أنى ربيعة 
ص ۳۱۹. راجع: التبيان. ج ٤‏ ص ۱۸۵؛ مجمع الییان. ج ١‏ ص ٩۱‏ 

۸. «ابو خراش خو يلد بن مرّة الهذلي» من بني هذيل من مضر ادرك الجاهليّة و الإسلام. اسلم و هو 
شيخ کبیر. و عاش إلى زمن عمر. و له معه آخبار. ثم نهشته آفعی فقتلته. راجع: اسد الغادة. ج ۵. 
ص ۱۱۷۸ الإصابة. ج لاص 4۵ الرقم ۸۵۸ الاعلام للزركلى. ج ۲.ص ۳۲۵ 


۱۳۸ تنزيه الأنبياء و الأئمّة نالا 


و 4 ی تن 1 ۳ 
«وقونی و قالوا: يا خویلد لم نرع؟ 
فقُلتٌ اكيت الوحوه: هم م 
۲ ۳ و ۳ 0 
E‏ 
و قال ابن آبي ا 
شم قالوا: تُحيّها؟ فلثْ: بَهْراًا عَدَدَ القَطر* و الحصئ و التراب»" 
فإن قيل: حذف حرف الاستفهام إِنّما يَحسّنٌ إذا كان في الکلام دلالة عليه 
وه ما SE RSE BS‏ مر لراك 
و عوض منه .و ليس بستعما مع فد العوض. و ما انشدتموه فيه عِوَّض عن 
حرف الاستفهام المتقدم ‏ و الآيةُ ليس ذلك فیها؟ 
قلنا: قد بحذف حرف الاستفهام مع ثبات العوض عنه و مع فقده إذا نال 
اللبش في معتی الاستفهام. و بيت ابن ابي ربیعه خالٍ من حرف الاستفهام و من 
2 ۲ ۲ 2 تور 2۰ 2 es e Eo‏ 
و قد روي عن ابن عباس رضي الله عنه في قوله تعالی: فلا افتَحَم له 
قال: هو «أ فلا اقتحم العَقَبة؟) فالقیت الف الاستفهام. 
ا في المطبوع: «رفونی» أي: سکنوني. 
3 راجع: دیو ان الهدلیتن ج ۲ص ٤‏ 
۳ فى جميع النسخ التي قوبلت: -«و أنشدوا قول الهذلی...» إلى هنا. 
.٤‏ تقذمت ترجمته فى ص ۱۲۰. 
۵. هكذا فى جميع النسخ التى قوبلت و آکثر المصادر الناقلة. و في ديوان إبن 5 رسعة: النجم». و في 
المطبوع: «الرمل». 
1. دبوان این أنى ربیعت ص .1١‏ 
۷ فى «د» و المطبوع: (عنه). 
۸ فى «ألف. ج. د. صء ل» و المطبوع: «تستعمل). 
4۹ في «ألف. د): «المقدم». 
٠‏ . البلد( 4۰): ۱۱. 


تنزيه الأنبياء / إبراهيم لا ۱۳۹ 


و بَعدٌ: فإذا جاز أن يُلقوا لف الاستفهام لدلالة الخطاب عليهاء فهلا جاز أن 
یلوا لدّلالة العقول ' عليها؟! لأن ال العقل آقوی من دلالة غيره. 
[نسبة الكذب إلى إبراهيم 3 ] 

مسألةٌ: فان قیل ': فما معنئ قوله تعالی مُخبراً عن إبراهيم عليه السلام لما قال له 
قومّه: ا أت فَعَلْتَ هذا بآلهتنا يا إيْرَاهيمُ * قَالَ بل فَعَلَهُ كُبِيرُهُمْ هذا كَسَئَلُوهُمْ ان 
انوا نون ؟ و نما عَنى بالکبیر الصنْم الکبین و هذا كَذِبٌ لا شك فيه؛ لا 
إبراهيم عليه السلام هو الذي کر الأصنام. فاضافته تکسیزها إلى غیره مما“ لا 
جور أن يَفِعَلَ شیناً لا یکون إلا کذبا. 

الحوات *: قل له: ا 1۳۳ غير مُطلق؛ لأنّه قال: (إِنْ كْانُوا يَنْطْقُونَ4. 
و معلومٌ أنّ الأصنام لا نطق و أن النطق مستحیل عليهاء فما عُلّقّ بهذا المستحیل 
ین الفعل أيضاً مستحیل. و إِنّما أراد إبراهيم عليه السلام بهذا القولٍ تنبية القوم و 
توبیخهم و تعنیفهم بعبادة من لا يَسمَّعٌ و لا يُبِصِرٌ و لا يَنطِقٌ ولا يَقَدِرُ أن يُخبرَ عن 
نفسه بشیء فقال: إن كانت هذه الأصنامٌ نطق فهى الفاعلة للتكسير؛ لا مَن 
يجوز أن يَنطِقّ يَجِورُ أن يَفعَلَ. و إذا عُلِمَ استحالهٌ الط عليها علم استحاله 
الفِعل". و عم باستحالة الامزین أنّها لا يجوز أن كرون ا ره رق أن مه 


3 في «ألف. ر»: «قال». و في «(ج» د»: «قال قائل» بدل «قيل». 

۳ الاأنبیاء(۲۱): ۲٦و‏ ۳ 

4. في «ألف. د ر ص» و المطبوع: «ممن». 

6. فى «د»: «و الجواب». 

5 في «ر»: «لا ینطق». و فى «د»: - «و معلوم أن الأصنام لا تنطق». 
۷. فى «ب» و المطبوع: + «علیها». 


۶۵ 


4 


۱۳۰ تنزيه الأنبياء و الآئمّة ليلا 


قوله ا 

وما" قوله عليه السلام: « فَسَْلُوهُمْه '. فإنّما هو آمر بسوالهم أيضاً على سرطب 
و النْطنُ * منهم شرط في الأمرّينء فکائه قال: إن كانوا يَنطِقَونَ فاسألوهُم؛ فإنّه لا 
يَمتَنِعٌ أن يكونوا فعلوه. 

و هذا يجري مَجرئ قول أَحَدِنا لغیره: من فعل هذا الفعل؟ فیقول: یذ إن كان 
عل كذا و گذا. و شیر إلى فعل يُضيفه السائل إلى ريد و ليس في الحقيقة مِن 
فعله. و يكو غرض المسوول تفی الأمرّين” عن ید و تنبية السائل على خطیه" 
E‏ ال ك 

و قد ۴ بعض القراء -و هو مد | re‏ * اليمانئ '": «فعَلَه كبيرّهم) 


سے 


. في اد. ر»: «قولهم». 

0 في (ج. ل»: «فاما). 

۳. فى المطبوع: + 8 إِنْ كَانُوا يَنُطِقُونَ*. 

1 فى «ج»: «النطق» بدون واو العطف. 

0. فى المطبوع: + «جميعا». 

1. فى «الف. د. ر»: «خطیئته». 

۷ هكذا في «ص؛ و المطبوع و کتب الرجال و التراجم. و في أكثر النسخ: «السهيفع». و الرجل هو أبو 
عبد الله محمّد بن عبد الرحمن بن السّمیقع اليماني, من القراء الذین قرژوا علی ابن کثیره و قرا 
أيضاً على طاوس بن كيسان اليمانيء و له قراءات شادة منقطعة السند. قاله آبو عمرو الداني و غیره. 
قال ابن الندیم فى فهرسته: «أصله من اليمن. و سکن البصرة في آخر أيّامه». و قیل:انه توفي سنة 
تسعین فى أيّام خلافة الولید بن عبد الملك. راجع: غابة النهابة في طقات القراء. ج ۲ص ۱۱۱ 
الرقم ۳۱۰ ميزان الاعتدال» ج ۳ ص ۷۵ الرقم ۷۱2۹؛ لسان المیزاد» ج ۵ص ۱۹۳ الرقم ۱۷۱؛ 
الفهرست لابن الندیم. ص ۳. 

۸ فى المطبوع: + «بل». 


تنزيه الأنبياء / إبراهيم اا ۱۳۱ 


بتشدید اللام» و المعنی: فلَعَله؛ ا فلعل فاعل ذلك کبیژهم. و قد جرت عادة 
العرّب 58 اللام الأولى من «لَعَلَّ). فيتقولون: «عَلَ)؛ قال الشاعه : 
۳ كروك بت از دولاتها تلا اه مه انوا 
فتستریح النفش من ژفراتها» 

أي: لَعَلَّ روف الدهر . 

و قال لاه «ديا أبتاء عَلَكَ آو عساکا ». 

فان قيل: فأيّ فاندة في أن يَسَتَفَهِمَهُم ' عن أمر يَعلَمُ استحالتّه؟ و أي فرقٍ في 
المعنئ بَينَ القراء‌تین؟ 

قلنا: لم یَستّفهم و لا شك على" الحقيقة, و الما نَبّهَهِم بهذا القول على 
خطیهم" فى عبادة الأصنام. فکائه قال لهم: إن كانت هذه الأصنامٌ تَضُرٌ و تَنفَعٌ 
و تُعطى و تم فلعلها هي الفاعلةٌ لذلك التکسیر؛ ان مَن جار منه ME‏ 


١‏ القائل هو الفرّاء. راجع: الصحاح ج ۵ص ۱۲۰۳۲ لسان العرب. ج ۲ص ۰( لمم)؛ الزاهر فی 
معاني كلمات الناس. ص 1۱7؛ جامع بان ج ۲۶.ص 987 تفسير التعلبی؛ ج ۰۸ص 177. 

. هکذا فى «ب» ل». و في «الف. ج»: «تدلننا». و فى «د): «تديلنا». و فى المطبوع: «تدلينا». 

و في «الف. ج. در ص. ل»: «اي لعل صر وف الدهر». 

1 فى «الف. ر.ص. ل»: «اخر» بدون الالف و اللام. و قد نسب الشيخ الطوسى رحمه الله المصرع 
إلى «رژبة» و هكذا أيضاً في کتاب سیبویه. و في لسان العرب تسب إلى العجَاج. راجع: التيبان. ج ۰۱ 
ص 44؛ كتاب سيبويه. ج ۲. ص ۱۳۷۵ لسان العرب. ج ۱۱.ص 1۷۳(علل)؛ خزانه الادب. ج ۵ 
ص ۳۹۸ 

۵ هكذا في جمیع النسخ التي قوبلت. و في المطبوع أضاف الیه مصرعه الاوّل بين معقوفین هکذا: 
[تقول بنتي قد أنى إناكاً]. و فيه أيضاً: + «[تسقنی الماء الذي سقا کا]» 

1 هکذا في «ألف. د. ر». و في «ج» و المطبوع: «أن بستفهم». و نسخة «ب» ناقصة هنا. 

۷. فی «ج »: «فى»). 

۸ فى «د. ص» و المطبوع: « خطینتهم». 


2 


۱۳۲ تنزيه الأنبياء و الائمة للا 


الافعال جار منه ضرتٍ آحن و إذا كان ذلك الفعل الذي هو التکسیه لا يَجورُ على 
الأصنام عند القوم فما هو أعظم منه آولی بأن لا يجوز عليهاء و أن لا يُضاف إليها. 

و القَرقُ بِينَ القراء تين ظاهرٌ؛ لأ القراءةً الأولئ لها ظاهرٌ الب فاحتّجنا إلى ' 
أن تُعلْمّه " بالشرط؛ لِيَخَوْجَ من أن یکون كَذِباً. و القراءةً الثانية تضهن خرف الشك 
و لاستفهام. فهما مختلفان, على ما تری. 

فان قیل: أ ليس قد رَوئ شر بن المُْفضّلٍ "عن عوفب» عن " الحَسَنِء قال: بلغي 
أن" سول الله صلی الله عليه و أله قال: لإن ابراهیم عليه السلام ما كدت مهدا 
قط لا ثلات مرات. كُلّهِنّ يُجادِلُ بهنْ عن دییه؛ قوله: «انّی سَقِيمٌ»'. و الما 
تمازض علیهم؛ لأ القوم خرجوا ین قریتهم لعیدهم. و تخلّف هو لیفقل بالهتهم 
7 قوله لسارة* «انها حتی» لجبّار من 
الجبابرة؛ لما راد" ادها 


ا التی لا تيدر 1 فیها الاحتمال و لا نجلاف الظاهرد اذ 


.١‏ فى «د. ص»: - «إلى». 

5 في المطبوع: «تعلیقه» بدل «أن نعلقه». 

". فى «د»: - «بشر بن المفضل». و في المطبوع: «مفضل» بدون الالف و اللام. 

53 فى «ل»: - «عوف عن». 

0. ۴ (ج»: «بأنٌ». 

.۸٩ الصاقات(۳۷):‎ .1 

۷. الأنبياء ( 3۳۰۳۱ 

۸ أي: فى سارة. 

في ال د» ر» ص»: - «لمّا آراد». و فى «ل»: - «لما». 

۱۰ لبان ج ۰۷ ص ی ان ۷ ص 47؛ مسند آحمد. ج ۱ص ۲۸۱: صحيح 
مسلم. ج 4ص 2,۱۸۶ ۲۳۷۱؛ تفسیر الراژي ج ۲۲.ص ۱۸۵. 


تنزیه الأنبياء / ابراهیم لا ۱۳۳ 
الأنبياءَ علیهم السلام لا يجوز علیهم الكَذِبٌ, فما وَرَدَ بخلافی ذلك من الأخبار 
لا يُلنَعَتُ إليه. و يُقَطَعٌ علی کذبه إن کان لا يَحِتَمِلُ تأويلاً صحیحاً لائةاً " بادلة 
العقل '. فان" احتَّمَلَ تأويلاً يُطابقها؟ تأرلناه* و وفقناا يهو بیتها. و هکذا فعا 
فيما يُروئْ من الأخبار ' التى يَتضمَّنُ " ظواهر‌ها الجَبرَ أو التشبية. 

فأنا قوله عليه السلام: ی سَقِيم»؛ فسَدُبيْنُ عد هذه المسألة بلا فصل وجه 
ذلك. و أنه ليس بكَذِب. 

و قولّه: (بَلْ فَعلَهُ یمه قد بيْنّا معنا و آوضحنا عنه. 

فأمًا" قوله عليه السلام لسارة: «إنّها أختياء فان صَحَّ فمعناه: نها ی( في 
الاين و لم ُرد أخوّةً تسش 

فا ۱ ادعاژهم علّی النبیع صلی الله عليه و آله أنه قال: هما كَذَبٌ ابراهيم 
عليه السلام إلا تلا کذبات» فالأولی أن کون كَذِباً عليه صلی الله غو اله 
لاه صلی الله علیه و آله کان أعرف بما یَجوژ على الأنياء علیهم السلام و ما لا 


.١‏ فى «ألف. ر» ل»: «یلیق». 

1 في «ج»: «العقول». 

۳ فى «ص. ل»: «و ان». 

0 في «ج»: «مطابقاً». 

6. فى «د»: «تاوّلنا». 

: هكذا في جميع النسخ التي قوبلت. و فى المطبوع: «وافقنا». 
. فى «الف»: «بالا خبار» بدل «فيما يروى من الا خبار ». 
۱ في «رءل» والمطبوع: «تتضمّن). 

۱ في «ر» و المطبوع: «و اما». 

36 في الج لان «اخحته». 

E‏ فى المطبوع: «و اما». 


لے > حر ص“ 


۶۸ 


۳٤‏ تنزیه الأنبياء و الائمّة لبلا 


جور عليهم منا. و يُحَثَّمَلُ -إن کان صحیحاً -آن يريد : ما أخبَرَ بما ظاهژه الكَذِبُ 
إلا بالات دفعات ‏ فاظلق عليه اسم الکذت لاجل ' الظاهر و ان ل e‏ فلن 
الحقيقة كذلك. 


[تنزيهُ إبراهيم اذ عن الشكٌ في الله ] 

مسالة: فان قال : فما معنئ قوله تعالی مُخبراً عن إبراهيم عليه السلام: فَنَظَرَ 
رة فن النكوح « فقال اي تق 

و السؤال عليكم فى هذه الاية من وَجهين: 

احَهما: أنه کی عن نبيّه النظر فى النجوم و عندکم أن الذي يَفعَلَه 
اوا 

و الاخد: قو له عليه السلام: *إِنّى سقیم و ذلك کذت. 

الجوابٌ 

قیل له" : فى هذه الآية وجوةٌ؛ منها: أن إبراهيم عليه السلام كانّت به عِلْه تأتیه في 
آوقات مخصوصة فلمّا دعوه إلى الخروج معهم نظر إلى النجوم یعرف منها قرب 
توبة یه نقال: ا شقیژه و رل آله: قد خضر وفث اللة و مان وتتها 
قارف لول فیها. و قد تُسمّى العَرَّبٌ المُشارف للشیء باسم الداخل فيه 


.١‏ فى المطبوع: + «أنه» 

5 فى «ج»: «مرّات». 

۳. في «ج»: «على». 

1 فى «ب» و المطبوع: «قيل». 
۵ الصافات (۳۷): ۸۸و .۸٩‏ 
1 في المطبوع: - «له». 

۷. في المطبوع: «و شارف». 


تنزيه الأنبياء / إبراهيم غلا ۱۳۵ 


EMG I Ta 
.“ تَعالئ لنبیّه صلى الله عليه و آله «إِنّك مَيْتّ و إِنَّهُمْ مَيتُون»‎ 

فان قیل: لو" أراد ما ذكرتموه' لقال: فنظر" إلى النجوم. و لم يَقَل: في النجوم؛ 

قلنا: لیس يَمتَيْعٌ أن يُرِيدَ بقَولِه: «في النجوم» أنه نظر إليها؛ لا حروف 
الصفات” يَقَومُ بعضها مقام بعض؛ قال اللَهُ تعالی: E‏ فى جُذوع 
نحل" و إِنّما آراد: على جذوعها. 

و قال الشاعه ۲ 

امسر عا رت سک و اقغدي مره إِذاك و قومي ۶۹ 
و افتحي الباب فانظري ۲۱ في النجوم اكت مَلینا ین قطع یل تهیمله۱۳ 
5 في المصباح لمیر ص ۲۰۱(دنف): «َنف دتفا -من باب تب -فهو دن إذا لاه الم رض. 


واا أدتف هو هما يور لا یسلی» 

۲ فى «ر»: + «قد». 

٣‏ في «ب, ج د ر. ص. ل»: - «لنبیّه صلی الله عليه و آله». و في المطبوع: «للنبىّ ا الله عليه و اله». 

۰ الزمر(۳۹):‎ .٤ 

e 

1 في اب جا «ذ کر تم». 

۷. فى المطبوع: + «نظر ة). 

۸ في «ص» و المطبوع: «الصلات»» و هو سهو واضح. 

٩‏ طه(۲۰): الا 

۰ في «ج»: «قال الشاعر» بدون واو العطف. و فى المطبوع: -«و قال الشاعر». و لم نعثر على قائل الابیات. 

۱ في «ص: مو انظري» 

1 ره کتاب العین. ج ۱. ص ۱۳۹؛ لسان العرب. ج ۰۸.ص ۲۸۲( قطع)؛ التيان. ج ۰۸ص ۵۰۹: 
مجمع البيان. ج 4. ص 7١5‏ 


۱۳ تنزيه الأنبياء و الائمة لا 


و نما آراد: آنظري إليها ری الوقت. 

وها ل ا ا | أنه تة بالمرض فى 
وقتِ مستقبّل» و إن لم يَكُن قد E E a‏ 
راخ لامر لین ول الجر مما بطلوع جم ' علی و جه مخصوص. 
أو آفول نجم على وجه مخصوص "و اقترايه ار على وجه مخصوص: فلما 
نَظْرَ ابراهيمٌ عليه السلام في الامارة التى نصبّت له من النجوم قال: اي سَقیم)؛ 
تصدیقاً بما یره الله تعالی به ‏ ۱ 


و منها: ما قاله " قوم فى ذلك؛ م من: أن من کان خر آمره المّوت فهو سقیم. 
ا ال ماو وا 
ومنها: أن کون قو له: نی سقیم» معناه: نی سَقیم القلب. آو الرأي» خوفا من 


إصرار قومه على عبادة الأصنام» و هى لا تسمَمٌ و لا تبصه. و تكون قوله: « فَنَظَرَ 
نظو فى النْجُوم» عل هذا كاه ان نطوو فكرَ فى انها ا ۶ له 
وعَجبَ کیف يَذهَبٌ على العقلاء ذلك '! من حالها حنّى يَعبّدوها! 

۱. فى المطبوع: + «اللّه». 

فى «ل»: + «أوأفول نجم). 

في «ألف. ب. ج. ر.ص. ل»: دوأو اقول نجم على و جه مخصوص. 

۳4 فى اب. ج. در ص» و المطبوع: - (به). 

0. فى «ج» و المطبوع: «قال». 

. فى الب): (احسن». 

فى اص» ل: «حزنا». 

. فى «ج»: «مخلو قه». و فى «ل» و المطبوع: + «مخلوقه». 

. فیی (ج»: «و مدبره». 

تیم (ج»: «ذلك على العقلاء» بدل «على العقلاء ذلك». 


ول > <7 هر 


تنزيه الأنبياء / إبراهيم ا ۱۳۷ 


و يجوز أيضاً أن يكون قول تعالی: «فنظز نَْرَةُ فی النجوم '+ معناه: أنه شخ 
ببتصره ّى السماء كما يَفعَلُ " المفکر المتأمّل؛ فائه ریما أطرَقٌ إِلَى الأرض. و ریما 
نَظَرَ إلى السماء استعانة على فکره. 

وقد قیل: ان النجوم هاهنا هي نجوم الّبت؛ لأنّه یال لكُلْ ما حرج من الارض 
و غیرها و طلعَ: انه ناجھ و قد نجم. و یال للجمیع: «نجوم». و يَقولون: نجم 
رن الظبّي. و نَجم ند المرأة. و على هذا الوجه يَكونٌ اما نظرّ في حال الفكر 
و الاطراق إلى الارض. فرأئ ما نجَم فیها " 

و قيل أيضاً: إِنّه اراد بالنجوم ما نّجَمَ له من رأيه. و ظَهَرَ له بَعدَ أن لم يكن ظاهراً. 

و هذا و إن كان یَحتَملّه الكلام فالظاهرٌُ بخلافه؛ لأن الاطلاق من قول القائل 
«نجومٌ» لا يُهَهَمُ مِن ظاهره" الا نجومٌ السماء دون نجوم الارض و نجوم الراي. 
و یش كل ما قیل فیه: اه جم و هوا ناجم على الحقيقة ل "أن يقال فيه 
«نجوم» بالإطلاق. و مرجم في هذا“ إلى تعاژف أهلٍ اللسان. 


و قد" قال أبو مُسلِم محمّد بنْ بحر الأصفهانئ ' ': 


.١‏ فى «ل): + فقا إنّى سَقيم». 

5 في اج + «ذلك». 

۳. فى المطبوع: (نجم). 

.٤‏ فى «ص. ل» و المطبوع: «منها». 

۵ في «ص»: «لا نفهم من الظاهر» بدل «ل يفهم من ظاهره». 
9 في «ج» و المطبوع: «فهو ». 

۷ في «د»: - «یصلح». 

۸. فى «ج»: + «الباب». 

4. فى «الف. ب. د. ص: - «قد». 

a لت‎ ۰ 


۱۳۸ تن یه الأنبياء و الائمة له 


ان معنی قوله تعالی: «فْنَظر ره فی الوم ». آراد: في القمر و الشمس؛ 
لتا" ظَنَ آنهما آلهدٌ في حال مُهلة النظر -علی ما قَصّه الله" تعالی من" قضتنه في 
سورة الأنعام و اال بأفولها و غروبها" على أنها مُحدَّثةٌ غير قدیمة" و لا 
آلهة . و أراد بقوله: نی سَقِيمٌ4: إنِي لستٌ على يقينِ من الأمر. و لا شفا ین العلم. 
و 

قال: 

و اّما زال عنه هذا الم عند زوال الشك و کمال المعرفة*. 

و هذا الوجه یَضعّف من جهة' أن القِصّةً التي خکی عن ابراهیم عليه السلام 
فيها هذا الكلامٌ يَسْهَدٌ ظاهرها بائها غيرٌ القِصَّةَ المذكورة فى سورة الأنعام. 
و أن القِصَة مُختَلفة؛ ان الله ٠١‏ تعالی قال: #و ِنْ مِنْ شيعته لإبُزاهيم * إذ جاء 
یه بقلپ سلیم * إذْ فال لا بیه و قَوْمِهِ ما ذا تَعْبُدُونَ * أ إفْكاً آلهَةُ ون الله تریذون * 


فنا ظَنُكُمْ زب الغالمین * فتظرز نَظْرَةٌ فى النجُوم * ففال نی شقیمه 2 فين 
۱. في «ل» و المطبوع: + «ففلاتی ف 

۲ فى «الف»: «التی» بدل «لمّا». و فى «ر»: «التی لمَا» بدله. 

۱ ۱ e «ألف»:‎ ۲ .۳ 

1 في «ج» ده و المطبوخ: اف ی ا. 

. فى «ب. ج» د» و المطبوع: «بافولهما و غروبهما». و الضمیر فیهما عائد إلى النجوم إن كان جمعا 
وال اشر و الشمس إن نة 

1. في «د» و المطبوع: «أنّهما محدثان غير قدیمین» بدل «أنّها محدثة غير قديمة». 

۷. في المطبوع: «إليهن». 
۸ 
۹ 


Oo 


. جامع التأويل لمحکم التزیل. ص 447. 

۱ فى «ص ): + «الشك». ۱ 
1 فين «ألف. ج. ردص ل»: «لأنّه» بدل «لأنٌ الله». 
.١‏ الصافات(۳۷: ۸٩-۸۳‏ 


تنزيه الأنبياء / إبراهيم اا ۱۳۹ 


تعالی -كما ری أنّه ‏ جاء رب بقل سلیم». و نما آراد أنه كان َلیماً من الشك" 
و خالصاً للمعرفة و اليقين. تم ذ کر أنه عانّبَ قومّه على عبادة الأصنام. فقال: « ما ذا 
و وا 5 9 31 ۳ ™ ag‏ 2 ۵و 7 
تَعدُون». و سم عبادتهم بانها ‏ إفك e‏ بت الغالمین». 
و ها نم زارف سا سا مثبتٍ له علی صفایه غير ناظر و لا 
0000 ' بَعدٍ ذلك: «فتَضر نَظْرَةٌ فى 
fe ٤‏ ا ۲ ۸٩‏ ۷۰ هی ر = ا e‏ ۳ 
النجوم»# أنه ظنها اربابا و الهة ؟! و كيف یکون قوله: «إِنّى سَقيمٌ4؛ اي: لست على 
ین و لا شفاء؟! 

و المُعنَّمَدُ فى تأويل ذلك ما قذمناه. 
[تنزيه إبراهيم:9< عن العجز ] 
مسالة 2: فان قيل " : فما قولکم فى قوله تعالی: چا لح َر إلى الذى حاح إِيُرْاهيمَ 
فى رَبَّهِ أنْ آنا؛ اللّهُ الْمُلْكَ إِنْ قال إِبْراهِيمُ ربّی الذی يُحيى و يُميتٌ فال أنا آخیی 
۳ ا م ع ار 3 5 7 ۰ 8 An - a‏ 
و اميت قال إِيْرَاهِيمُ فان الله يَأتى بالشفس من الْمَشْرِقٍ فات بها من المَفُرب:؟ 
و هذا يدل على انقطاع إبراهيم" عليه السلام و عجزه عن نصرة دلیله الأول و لهذا 
.١‏ في «ر» و المطبوع: + «به». 
۲ فى الب): «الشرك». 


ی فى «ج»: «أنّهاه بدون الباء. 

6 فى «ب: «باطل» بدون واو العطف. 

۵. في «ج: - «من». و في المطبوع: «تعالی» بدله. 

. فى «الف. د. ر. ص»: «الهة» بدون واو العطف. 

1 في «ب. د»: «قال». و في «ح»: «قال قائل». 

. البقرة(۲): ۲۵۸. و فى «ل»: + + فبهت الّذى كَفَرَ و ال لأ يَهُدى از الظالمین 4. 
. في «ح»: «انقطاعه» ۳ «انقطاع ابراهیم». 


ال که حر صر 


۷۱ 


۱:۰ تنزیه الانبیاء و الآئمّة لد 


انتقل إلى حُجَةٍ أخرئ, و ليس یِنتَقل المْحتّجٌ بن شيء إلى غيره الا على وجه 
لقصور عن نُصرته. 

الجوابٌ: قلنا: ليس هذا بانقطاع من إبراهيم عليه السلام. و لا عجز عن تُصرةٍ 
حُجتِه الاولی. و قد كان ایراهیم علیه السلام قادراً لما قال له" الجَبَارُ الکافر: 
انا أخيى و أُمِيتُ4 فى جواب قوله: وَرَبََ الّذى يُحيى و يُمِيتُ+. و يُقالُ: إِنّه دعا 
رجلین. فَقَتَلَ آخذهما و استّحيا الاح فقال " عند ذلك: «أنا أخيى و أُميتُ4. و مَوَء 
بذلك على من بخضریه -علی أن یو له: ما أرّدثٌ بقولی أن رَبَى ' يُحيى 


2 
مھ 


و یمیت ما ظنتّه من استبقاء حو إنما اروت انه" تخس المت الذي لا اة 
فیه. ان ابراهیم علیه السلام عل أنّه ان ورد ذلك علیه الب الا مو على 
الحاضرينَ '» و قویّت الشبهةٌ؛ لاجل اشتراكِ الاسم فعَدَلٌ إلى ما هو أوضَّحٌ و أَبيَنُ 
و کف" و أَبِعَدُ من الشّبهةِ فقال: (قإِنٌ اله يَأتى بِالشَّمْسٍ من التشرق فأت بها 
من الْمَْرِبٍ بهت الذى كََرَه و لم يبق عنده شبهة. 

و مَّن كان فصله البیان و الایضاح. له" أن يَعَدِلَ من طریق إلى آخر؛ لوضوحه و 
ُعدِه عن الشبهة. و إن كان كلا" ' الطريقين يفضي إلى الحقٌ. 


.١‏ فى «ب. ر»: - «له). 

۲. في (ج»: «و قال». 

و فى المطبوع: + «الذي» 

1 في «ب. ج»: + «على». 

۵. في المطبوع: + (ابه). 

کون «ل): «أن). 

۱ في (ج»: «التبس علیهم الامر» بدل «عليه التبس الامر على الحاضرین». 
في المطبوع: «و اکشف و ابین» بدل «و آبین و اکشف». 

. في «ج» و المطبوع: «فله». 

٠‏ . فى «الف. ر»: «علی». و فى ص»: «حال». 


گے که جر ص 


تنزيه الأنبياء / إبراهيم ا ۱:۱ 


على أنه بالکلام الثانى ناصرٌ للحْجَة الأولىء و غي حارج عن سنن لصرنها + اه 
لمّا قال: «رَبی الَذِى يُحْيى و يُمِيث4» فقال له فى الجواب: RE‏ 
له إبراهيم عليه السلام ": مين شأن هذا الذي يُحيى و یمیت أن يدر على أن یأتی 
بالشمس من المّشرق و يَصرفها یف يَسْاءً. فان ادَعيت آنت القُدرةَ على ما يَقَدِرُ 
الربٌ عليه " فأتِ بالشمس من المَغرب. كما يأتى هو بهاء من المَشرقٍ. فإذا” 
لي سي با ا لحر برا لبوا ع ل 

فان قيل: فلو قال له فى جواب هذا الكلام: ر 1 e‏ ياتى 
بالشمس من لغرب فكي لزني أن آي نا" بها ين المَغرب؟ 

قلنا: لو قال له ذلك لكان |براهیم عليه السلام غو الله تعالی آن یات ۳ 

ين المغرب. فيّجِيبُه إلى ذلك. و إن كان مُعجراً خارقاً للعادة. ول لعل الخصم إِنّما 
ELE‏ بقل دنا هلها عانم ادا سال الله الم قله اجان رز 
[تنزیه إبراهيم 29 عن الشكٌ في قُدرّة الله ] 

مسالة: فإن قال فما معنی وله تعالی حاكياً عن ابراهیم عليه السلام: رب 


أ ام م a‏ قدو د e‏ الاك ادي الود شق وتات عون و EO‏ قى ا 
آرنی كَيْفَ تخی الْمَؤتئ قال أ و لَمْ تُؤْمِنْ فال بلی و لكِنْ لِيَطْمَيْنَ قلبى4'؟ او لیس 


5 في المطبوع: «فقال». 

11 في «الف. ب د. ر» ص. ل»: - «إبراهيم عليه السلام». 
۳. في «ج»: «علیه الربٌ» بدل «الربٌ عليه». 

.٤‏ في «ب»: «بها 

۵. في «ألف. ج. ر..ص. ل»: «و إذا». 

"فى «ب» و المطبوع: «و ت 

۱ في الب ج. د»: - «انا». 

> في «ج»: «قیل». و فى المطبوع: + «فائل !. 

. البقرة( ۲): ۱۰ ۲. 


لے که جر ص 


۷۳ 


۷۳ 


۱:۲ تنز یه الأنبياء و الآئمّة لبا 
هذا الكلامٌ و الطلبٌ من إبراهيم عليه السلام ان علی أنه لم يكن موقا باق ال 
تعالی بُحيى الأمواتٌ '؟ 

و كيف يكوك نكا كو ناعقي :لان 

او ليس قد رَوَى المُفسُرونّ: أنّ إبراهيم عليه السلام مر بخوت نصفه فى ابر 
و نصفه فى البّحر و دَوابٌ الب و الحر تال منه, فاحطر الشيطانٌ بباله استبعاد 
رجوع ذلك یا مولفاً مع تفوق أجزائه و انقسام " أعضائه في بطون حَيّوانِ ابر 
و الحص فشك, نان الل تعالی ما تضئتته الب" 

ی ایو هی ف شون له تا الله فل آله أله قال: دح خی 
بالشك من ابراهیم». * 

الجوابٌ: قیل له : لیس فى الاية دلالةٌ على شك إبراهيم عليه السلام فى احیاء 
الموتی. و قد یَجوژآن كوك اما سل " ذلك لتعلمه علی وجه تقد من" الشبهته 
و لا برض فيه شك و لا ارتيا و إن كان من بل قد عَلِمَّه على وجه للشبهة فيه 
مجال. و نَحنٌ تعلم أن لمُشاهَدة" ما شاهده ابراهیم عليه السلام -من کون الطیر 


.١‏ في «ج» و المطبوع: «الموتى». 

0 فى ج»: «و تقسیم). 

۲. راجع: مجمع البيانء ج ۲ ص ۱۷۷؛ الدر المنثور ج .ص ۳۲ 

4 فى «ب»: «بأنّه). 

۵ احمد. ج ۲ ص ۳۲۱؛ صحيح المخاري ج ۵ ص ۱۱۳؛ صحیح مسلىى ج ۱ء ص 45 وج ۷ 
ص ۹۸؛ سنن ان ماجف ج ۲ ص 9ج ٣‏ 

1 فى «ص: - «له). 

۷. في المطبوخ: + باه تعالی». 

۸ في المطبوع: «عن». 

۹ في «الف»: «مشاهدة» بدون اللام. و في المطبوع: في مشاهدة» بدل «لمشاهدة». 


تنزيه الأنبياء / إبراهيم اد نا 
E‏ تقطیه و بای أجرانه لم ژجوجه خلا کم کال في الجال الاولن 
من الوضوح و قَوّة العلم و نفی الش لشبهة ما ليس لغيره من وجوه الاستدلالات. 
ولل أن شالف هه وهل کف 

و الذي يُبيّنُ صحّة ما ذکرناه فوله تعالی: «ا و لَمْ نَؤْمِنْ قال بَلى و لکنْ لِيَطْمَيْنُ 
قلبی»» فمّد أجاب إبراهيمٌ عليه السلام بمعنی جوابنا بعَينِه؛ لأنّه بَيّنَ أنه عليه السلام 
لم ا 


كلا 


. فيه و فقد إيمان به و اما أراذ #الطمانينة» و هی ما آشرنا اله 
من شکون النفس و انتفاء الخواطر و الوّساوسٍ و البُعدِ عن اعتراض الشبهة. 

و وجه آخل و هو: أنه قد قیل: إِنّ الله تعالی لما بَسْرَ إبراهيم عليه السلام لته 
و اصطفائه و اجتبائه شال الله تعالی آن یره احیاء المّوتی لیم قلیّه بالْلة؛ لان 
الانبیاء علیهم السلام لا يَعلّمونَ صحَة ما تَضمِّئّه الوحی إلا بالاستدلال » فسَال 
إحياءَ المَوتى لهذا الوجه لا للشك فى قدرة الله تعالی على ذلك. 

و وجه خر و هو: أنّ تمرود بق كَنعانَ لما قال لابراهیم عليه السلام: آنت ˆ ترعم 
أن ریات نی ال ارو ا ا و ل ا اال أن تیه 
لنا میا إن كان على ذلك قادراًء فان م تفع قَتَلتّكَ. قال |براهیم عليه السلام: 
.١‏ فى «ب. ج. صص. ل»: «و تناثر». 

ز فى «ج» و المطبوع: «محنته). 

۳. فى حاشية «ر»: «أشار». 

٤‏ في «ألف»: «باستدلال» بدون الألف واللام. 
0. في اج ر»: «اتك». 

۱ في «ل» و المطبوع: «إلى أن» بدل «إلى». 

: فى المطبوع: «لتدعوني». 

فى «د. ر» و المطبوع: «فسله)». 

۱ فى اب ره ل»: «یفعل». و فى «ج»: + «ذلك». 


لے ال ا اح ص 


Y€ 


غ١‏ تنزيه الأنبياء و الآئمّة نله 
«رَبَ أرنى کف تخي المؤتئة. و يُكونٌ ' معنئ قوله "هو لَكِنْ لِيَطْمَئْنَ قلبى» على 
هذا الوجه أي: لِآمَنَ من التل و یمن" قلبي برّوالٍ الروع و الخوف. 

و هذا الذي 3 کرناه و انم ین رویاً علی هلا الوجه فهو دز و اذا جاز 
صَلح أن یَکون وجهاً في تأویل الاية مستائفاً'. 

و وجه آخَرٌ و هو اه یَجوژ أن یکون ابراهیم عليه السلام نما سَأل احیاء 
لّوتی لقومه ليرول" شکهم في ذلك و شبهتهم. و يَجري مجری سوالي موسی 
عليه السلام الرؤية لقومه لِيَصدّرَ منه تعالی الجوابٌ* علی وجه" یُزیل ' شبهتهم 
في جوازها ' عليه. و کون قوله: سین قلبى4 على هذا الوجه معناه: أن نفسي ۱۲ 
سک إلى زوا شکهم و شبهتهم أو: ليَطمَئنّ قلبى إلى ۲ اجابتك إِيَايَ فيما 


اسالك * فيه. 


.١‏ في «ب»: «و تکون). و في المطبوع: «فيكون». 
۲ فى «ب»: «قولك». 

۳. في «ب»: «و لیطمن 

٤‏ فى المطبوخ: «الورع». 

0. في المطبوع: + «الو حه». 

1 في المطبوع: + «متابعاً». 

۷ فى «الف. د. ل»: «و لیزول». 

۸ في (ج): «جواب» بدون الألك و اللام. 

٩‏ فى «ص»: «جواب» بدل «الجواب على و جه». 
۰ في المطبوخ: + «منه). 

.١١‏ في المطبوع: «جواز الرؤية» بدل «جوازها». 
۳ فى «ب): «النفس». 

۳" ۳ «ر»: «على». 

1١‏ ۳ «ألف. دار ص. ل»: «أسال». 


تنزیه الأنبياء / ابراهیم لد ۱:6۵ 


و کل هذا جائرٌ و لیس فى الظاهر ما يَمِنَعٌ منه؛ لأ قوله: «ؤ لكِنْ لیطعت 
قلبیه ما تَعلّنَ في ظاهر الأية بأمر لا یَسوغ العدول عنه مع السمُك بالظاهر. 
و ما تفت هذه الطَّمأنِينةُ به غیر مُصرّح بذكره. فلنا' أن نعلقه" بل آمر یجوژ أن 

فان قیل: فما معنی قوله تعالی: وأو لَمْ تُؤْمِنْ4؟ و هذا لفظ استقبال, و عند کم أنه 
کان مؤمِناً فیما مَضئ! 

قلنا: معنی ذلك: أو لم تكن قد آَمَنتَ؟! و العَرَبُ تأتي بهذا اللفظ. و إن كان فى" 
ظاهره الاسم الو ريد به“ الماضی. فقول دهم لصاحبه: أ و لم تعاهاني 


على كَذا و کذاء و تعاقدنی علی أن لا تَفعَلَ كذا و كذا ؟ و إِنّما رید الماضی دون 


فان قیل: فما معنئ قَولِه تعالی: ١‏ فَحّدْ أَرْبَعة من الطَّيْرٍ قَصُرْهُنّ إِلَيِكَ كُمّ اقل 


2 هن ډو ي و 22 ۰۱ 5 ری ۱۵ 6 ه ‏ ۸ هم مه هم د و 7 
عَلى کل جَبَلٍ منهن جرءا ثم اذغهن يا تينك سَغيا و اغْلمْ آن اللة غزیر حَكيمٌ» ؟ 


قلنا: قد اختَلَفٌ أهلٌ العلم في معنئ قوله ": فَصُرْمُنَ إِلَيْكَه؛ فقال قوم: معنی ١١‏ 
.١‏ فى المطبوع و بعض النسخ: «قلنا». و هو سهو واضح. 
5 فى المطبوع و بعض النسخ: «ان تعلقه». 
8 فى «ج»: - اف ی 4. 
. في «الف. ج. ر): - ابه). 
۵ فى «الف»: - «و تعاقدنی على ان لا تفعل کذا و كذا». 
: في «د»: «نريد». و في 7 + «به». 
. البقرة(۲): 1١‏ ۲. 
. في «ص. ل»: «الناس» بدل «أهل العلم». 
. فى المطبوع: - «قوله». 
۰ فى «ب»: - «معنی». و فى المطبوع: + «قو له». 


لے که دح ايت 


۷۵ 


۱۶۹ ننز به الأنبياء و الآئمّة اج 


«صَرهُنَ : ادنهر وأملهن؛ قال الشاعرٌ فى وصفب " الابل " 
«یظلْ معقّلات السّوق ا تور او نیا ريح الجنوب»” 

أراد أن ریخ الجَنوب تُميلٌ آنوفها و تعطفها. 

و قال الطرمّاغ" 
«عفائف الا ذاك ل آو أن بصورها هوّی. و الهوى للعاشفین روع" 

PE‏ القائل لغیره: «صُرْ وجهك الیع»؛ أي: أقبل به عَلَىَ. 

ومن خم الآية N‏ 
عليه سياق اللفظ و يَكونٌ تقدیژ الكلام: خذ أربَعةٌ من الي فأیلهن إليک ثم 
قطن کم اجعل على كل بل نھن جرا 

و قال قوم: ان معنی «صرهنً» أي ا و فرقهن ''. وا تم 


من أن يُقدرَ محذوفا في الكلام يدل 


.١‏ في «د»: + «إليك». و فى المطبوع: «فصرهنٌ). 

۲ فى «ج»: «یصف» بدل (افي و صف». ۳ فى «ص: - افي وصف الابل». 

فى «ب. ر.اص. ل»: «خوصا». 0. لم نعثر على قائل البیت او ماخده. 

1 «الطرمّاح بن حكيم بن الحکم» شاعر معروف من قبيلة طيء ولد و نشاً فى الشام. و انتقل إلى 
الکو فة. فكان معلماً فيهاء و كان معاصراً للكميت و صديقاً له و اعتقد مذهب الشراة من الازار ق و 
توفي سنة ۱۲۵ ق. راجع: المؤتلف و المختلف. ص ٩۱4۸‏ الأغاني» ج ۰۱۲ ص ۲۸۸؛ الأعلام 
للزرکلي ج ۳ ص ۲۲۵؛ معجم معجم المؤ لفین ج دص *1. 

۷ هکذا فى معظم النسخ التي قوبلت و جامع البیان. و فى «ر: «الاذ یال» بدل إلا ذاك». و في المطبوع 
و تفسیر الثعلبى: «اذیال» بدله. 

۸ في «ألف ب. ج, لازو المطبوخ: «صؤر). 

9. حکی عنه فی: جامع ايان ج ۳.ص ۸۷۳ تفسیر التعلبي, ج ۲ص ۲۵۶. 

3 في (ج»: «فلا بد». 

.١١‏ فى «ج»: - «اي». 

۲. فى «ص»: - «و فرّفهنّ). 


تئر به الانبياء / إبراهيم جا ۱:۷ 


«فلما زت اشن كمقر 


79 


بأطراف عيدان شدید 5 
۳ تن الاسيات حتّی بلغتها ‏ بتؤْضى. و قد كاد ارتقائي م ا" 
و قال الآخر: 
«هقولون: ان الشام تقل اقا لد 
فمّن لي إن لم آته بخلود؟! 
ترب آبائىي. فهلا صراهُم 
مِنَ المّوت أن ا و جدودي؟»" 


اراد: قطعهم. و الاصل: صری بصري صَريأًء ِن قولهم: بات" يصرىي 


۱ . فى «ب»: + «الشاعر و هو». 

۲ او رن ی بن الحميّر بن حزم بن کعب بن خفاجة العقیلی العامري». شاعر من عشاق العرب 
المشهورین. كان يهوى لبلی الأخيليّة و خطبها.ء فردّه آبوها و زوّجها غيره. فانطلق یقول الشعر مشبَباً بها 
قتله بنو عوف بن عقيل فى عام 6 . راجع: الاعانی اج ۱ص ۱۳۷ الرقم ۲ المنتظم لابن الجوزي. 
ج ص ۱۳۳ » الرقم ۲۳ الأعلام للزركلي ۰ج ا ۸۹ معجم المو لفين» .ج ۰۸ص ۹ 

۳. . فى «ص. ل» و بعض المصادر الناقلة: «أطت». الط الراق لشی» و الست والاخفاء. . راجع: 
کتاب العین ج لاص ۵ لسان العرب. ج ۷ ص ۳۹۱( لعط). 

و اما «اط الرحل و النشع»؛ اق صوّت. و كذلك کل شیء ات صوت الرحل الجدید. راجع: لسان 
العرب. ج ۷ ص ۲۵۰( أطط). 

03 حكي عنه أيضاً في: رو ض الجناد» ج #۶ ص ۵ جامع الییاد» ج ٣۳‏ ص VE‏ تفسير الشعلبى. ج 9 
ص ۲۵۵. 

6. فى بعض المصادر الناقله: «تفرّق». و فى بعضها: «تعرّق». 

1 فى «ص '»: «لم يرهبوا». و فى بعض المصادر الناقلة: «لم يشئموا». 

۷ حکی عنه أيضاً فی: روض الجنان. ج 4ص ۳۱۰ الروض العطار. ص ۳۳۵: معجم ما استعجم 

۸. فى المطبوع: «یأت». و هو سهو واضح. 


۷۶ 


۱:۸ تنزيه الأنبياء و الائمة نله 


من أ خوضنا" إذا استقى ‏ تم قَطْمَ. و الاصل * «صری» فقدمّت اللا و أخرّت 
الك 
هذا قول الكوفيِينَ؛ فا" الببصريّون, فانهم يقولون: إن «صاز يَصيرًا و «يَصورٌ' 
بمعئی واحد؛ اي: صو ستشهدون بالابیات التي دمعو درل الا 
لت "الم" نها و هی ۱ 
ای و او را ای وی فخذ 
ا من الطير | اليك فصرهنْ + آي: IE‏ '. ذوالیك» من صلة «خذ» لان 


التقطیع لا يُعَدَئ ب «إلى». 
ور ار ۳ ت ASE‏ ا 7 9 
فان قیل: فما معنی قوله تعالی: لثم اذعهن ياتينك سَغیا4؟! و هل امَرّه بدعانهن 
و هن أحياءٌ أو آمواث؟ و على كَل حال فدُعاؤهنٌّ قبیخ؛ لأن آمر البّهائم التى لا 


في المطبوع: (فی ا. 

3 فى «ب»: «حوضهم)». و في «د. ر» ص» ل» و المطبوع: «حو ضه). 

0 فى المطبوع: الاستسقى». 

۶ فى «ص. ل»: «فالاصل». 

6. فی المطبوخ: «و أمّا». 

في «ب. ج»: ايصور و یصیر» بدل «يصير و يصورا. 

تقذمت ترجمتها فى ص ۱۱۸. 

فى «ب. ج. د»: ف و في المطبوع: «نظلت». 

فى لسان العرب و تاج العروس: «الشهبٌ» جمع الشهاب. و «الشم»: الموضع المر تفع و قد يقال 

للجبال. راجع: المصباح المییره ص ۳۲۳؛ مجاز القران لمعمر التيمي» ج ١.ص‏ ۸۱. 

.٠‏ أي: تتصدّع و تتفرّق. راجع: مجاز القران لمعمر التيمي» ج ١.ص‏ ۷۱ غريب الحديث للد ينوري. 
۲ ص ۲۵۱. 

۱. راجع: مجاز القران لمعمر التيمى. ج ۱ص ۸۱ غریب الحديث للد ينوريء ج ۲ ص 501؛ لسال 
العرب. ج 4ص ٤۷٤؛‏ تاج العروس, ج ۷ ص ۱۱۱؛ جامع الیانه ج ۳ ص ۷۵ 

1۲ فى «ج» و المطبوع: «قطعهن» بدون الفاء. 


کے > < ها 


تنزیه الانبیاء / إبراهيم لا ۱:۹ 


تَعقَلُ و لا تفهم قبیخ, وكذلك أمرهنّ و هُنَّ أعضاء متفرّقةٌ أظهَد : في القبح. 

قلنا: لم یرد بذلك ' إلا حال الحياة دون حال التفرّقٍ و التمرّق. و أراد" 
بالدعاء الاشارة إلى تلك الطیور؛ فإ الانسان قد يشِيرُ إلى البَهيمة بالمجیء 
أو الذهاب " فتفهَم عنه. و یجوژ أن يُسمّئ ذلك دُعاء؛ إمّا على الحقيقة. أو 
على المّجاز. 

وق قال اوت جعفر الطبريّ: ال ذلك ليس بأمر و لا دُعاءِ؛ و لكنّه عبارة عن 
تكوين الشيء و وجوده. كما قال تعالی في الذينَ مَسخهم: +کوئوا قَرّدة 
خاسئِين» »الم بر عن تكوينهم كذلك من غير أمر و لا ذعء .کون المعن 
على هذا التاویل: ‏ م اجعل على کل بل مِنهنٌ مرها فان الله تعالی یزلف تلك 
الاجزای و بُعید الخياة فيهاء فياتيتّك سّعياً. و هذا وجه قريبٌ. 

فان قیل علی" الوجه الاول: كيف يَصِحٌّ أن يَدَعُوَها و هی أحياء؟! و ظاهر الآية 
يَشْهَدٌ بخلاف ذلك؛ لأنّه تعالی " قال: (كُمٌّ اجعل علی کل جبل مهن جِرْءأه. و قال 
عقیب هذا الكلام من غیر فصل: و اذغ افك غاي فدل ذلك علی أذ 
الدعاء تَوَجَهَ إليهنّ و هَن أجزاءً متفرّقة. 

قلنا: یش الأمد على ما ذ کر : فى السؤال؛ لان قوله: ثم اجِعل عَلى کل جَبَلٍ مهن 


.١‏ في المطبوع: «ذلك» بدون الباء الجاره. 
۹ فى «ج» و المطبوع: «فاراد». 

۳. في «ب. ج. دا: «والذهاب». 

.177 :)7( البقرة(۲): 16+ الأعراف‎ .٤ 

۵ راجع: تفسير الطري. ج ۲ ص 1۰. 

1 فى «ب. د» و المطبوع: + «هذا». 

۷ فى المطبوع: + «لمّا». 


۷۷ 


۱9۰ تنزيه الأنبياء و الائمة نی 


جاه لا بد من تقدير محذوف بَعده. و هو: فان الله هن و بحیيهنّ. هنم 
ET‏ لقح NES ENE‏ 
من تقدير محذوف فى الکلام؛ لأنا للم أن تلك الأجزاءً و الأعضاء ' لا تأتى 
عقیب الدعاء بلا فصل. و لا بد من أن يُقدّرَ في الكلام عقیب قوله: *كُمَّ اذعُهُنّه: 
فان ال تعالی یوْفهن " و ا سفیاه. 

فامّا " أبو مُسلم الاصفهانی " فانه فراراً من هذا السوال حَمَلَ الکلام على وجه 
ظاهر الفساد؛ فل ان الله تعالی أَمَرَ إبراهيم عليه السلام بان یاخذ اربَعةً من 
الطیور " فيَجعل “على کل جَبّل طيراًء و عبر بال «بجزه» عن" «واجِلِ» "من «الأربعة» 


ام ل ا E‏ : پیت کے 700 اا . 
تم امرّه بان يَدعوَّهنٌ و هن احياء -من غير إماتة تقدمت. و لا تفرّقٍ من الاعضاء ‏ 


و يمور هن" علی الاستجابة لدُعائه و المجیء إليه في كل وقت بدعوها فیه 


و تیه" بذلك على آنه تعالی إذا آراد إحياءً المّوتئ و حَشْرَهم أنتوه من الجهات 


سے 


. في «د» و المطبوع: «أو الأعضاء». 
9 في (ج»: سیولفهن». 

E E‏ فا دون الفاء: 
٤‏ 9 «ب»: «قال». 


Oo 


. تقدمت ترجمته فى ص ۱۰۹. 

لبانق «ألف.ج : ا ن الباء الجارة. 
/ا. فى المطبوع: «الطير». 

4 فى المطبوع: «و يجعل». 

.٩‏ فى «ر»: + «كل». 

6ق في المطبوع: «الواحد». 

.1١١‏ في (ج»: «بین). 

۲. في المطبوع: «أمرهن». 

AE‏ في المطبوع: - «نبّه). 


تنزيه الأنبياء / إبراهيم اا ۱۱ 


كلها مستجیبین غیر مُمتیعین. كما تأتي هذه الطیوژ بالتمرين و التعويدٍ'. 
وهذاا اش عقوي تاه فلم ام الما فا لاله نیرید کت لع 
المّوتىء و ليس في مَجیء الطیور -و هي * أحياءً بالعادة و التمرين دَلالةٌ على ما 
سَأَلَ عنه. و لا حُجَةَ فيه. و نما کون فى ذلك بیان المسألة" إذا كان علّى الوجه 
الذي ذكرناه. 
فان قیل: |ذا کان نما" یر بدُعائهن عل حال التألیفی و الحیاق قات فاندة فی 
الدعای و هو قد عَلِم لما رآها" تالف" أعضاؤها من بَعدٌ و تَتركّبٌ' نها قد عات 


إلى حال ! الحياة؟! فلا" " معنئ فى الدعاء "" إلا أن يكون مُتَناوِلاً لها و هى متفرّقة. 


قلنا: للدعاء فائدة بْنة؛ لاه لا فى من بعد رجوع الحياة ۳1 الطیور. و إن 


2 
م 


تاعدها مالفة واا ع ان بے لفو مت ۲ وه 


.۱۳۸- ۱۳۷ جامع التأويل لمحكم التنزیل» ص‎ .١ 
فى المطبوع: + «الجواب».‎ 5 

۳. فى «ب. ج. ص. ل»: - «الله». 

1 فى المطبوع: او هنّ». 

0. في «د. ر» و المطبوع: «بيانا لمسالته». 

.1١‏ فى «ل»: - «إنّما». 

۷. في المطبوع: - «رآها». 

۸ فى «ب»: «یتالف». و فى المطبوع: «تالفت». 
٩‏ فى «د»: «و بترکب». 

۱۰ انا - «حال». 

.١١‏ ی «و لا». 

.١*‏ في «د. ص» و المطبوع: «للدعاء» بدل «في الدعاء». 
. فى اب د ر): ایسعی ا. 

E‏ اب. د را: او بقربت). 


۷4۸ 


ا تنزيه الأنبياء و الم 
[تنزية إبراهيم 1< عن الاستغفار للکفار | 

مسالة: فان قیل ': فما معن قوله تعالی: «و ما كان اشتغفاژ إبْزاهيم لأبيه 
الا عَن مَوْعِدَةٍ وَعَدَها یامه ؟ و یف یجوژآن يَستَغْفِرَ لکافی أو أن 
ده بالاستغفار؟ 

الجوابٍ " قلنا: معنی هذه الا نة أن آباه كان وَعَدّه بان یوم و آظهّر" له الایمان 
علی سّبیل النفای, ج به ال فا له له تعالی على هذا الظنّ. <فَلَمًا 
بِيّنَ 44 أنه مُقيمٌ علی كُفره رَجَعَ عن الاستغفار له. و ترا ِئْهُ4 على ما لط به 
القَرآنُ. فكي یجوز أن يُجِعَلَ ذلك ذنباً لإبراهيم عليه السلام نيت سارت 
تعالی في قوله أنّ استغفازه ما" كان لأجل المُوعِدة'. و أنه" تبأ منه لمات له" 
المُّقَامم على عداوة الله تعالی. 

فان قيل: إن لم تكن هذه الآيةً ال على إضافة الذنب إليهء فالآية التى فى سورة 
ا ل تعالی فال: «قذ کائث لكه أشوة كشن فی اراد 
و الذین مَعه لد فالوا لِقَوْمِهمْ انا بُرَآوّا منم و متا تَعْبُدُونَ مِنْ ون الله كَفَرْنَا بِكُمْ 


را ماه ioc‏ ران س و 2 كايا و ۲ 20 زه 1*۶ 
و بدا بَیْتنا و بتکم الْعَذاوَة و الْبَعْضاء أَبَداً ختی تومنوا باللّهِ وَحْده الا قول إِيْرْاهِيمَ 


یت 


. في «ر» و المطبوع: «قال». 

۲ التوبه(٩8):‏ ۱۱۶. و في المطبوع: + «قال»). 

۳. فى «ر: - «الجواب». 

: في «ب. ج» د): «فأظهر». 

۵. فى «ج»: «له». 

. في «ص »: «المو عد). و في المطبوع: «موعدة» بدون الآلف و اللام. 
فى المطبوع: «و بأنّه). 

. في «ج» و المطبوع: + «منه). 


ئّ بم < 


تنزیه الأنبياء / إبراهيم ا ۱6۳ 


ك e‏ و هدا ره دي ات 
السلام OE‏ بي يوا I‏ الكلام لأوهَہ 
الأمر' بالتأسي به فى ظاهر الاستغفار ین غير عِلم بوجهه و المَوعِدةالسابقة من اه 
بالا یمان وأدّئ ذلك إلى < حسن الاستغفار للكفارء فاستئتی الاستغفاز من جملة 
الكلام لهذا لوجه. و لاله الريك ما هه لابنهعلیهالسلام "من الایمان و وَعده 

۳ شا ان‎ Sa ی فا رات هه‎ EEE 
به معلوما لكل اح فیزول الاشکال في انه استغفرّ لکافر مُصِردٌ على کفره.‎ 

و یُمکِنْ أيضاً أن کون قولّه تعالی: «الا قَوْلَ إبْزاهيم.لأبيه ' |4 استثناءً من غير 
التأسّي؛ بل من الجُملة الثانية التي تُعقبها هذا القول بلا فصل, و هي" قوله: «إذ 
الوا لِقَوْمِهِمْ إِنَا يراوا مِنْكُم4 إلى قوله: ق بدا بَيْنّنا و بَيْنَكُمُ الْعداوَةٌ و الْبَعْضَاء أبَدأه؛ 
لائه لما كان استغفارٌ إبراهيم عليه السلام لأبيه مُخالفاً لما تَضمّنّته هذه الجملة 
وَجَبَ استثناژه و إلا تم بظاهر الکلام ' أنه عامل أباه من العداوة و البَراءة بما 


. :)1۰ الممتحنه(‎ .١ 

۲. فى المطبوع: + «و الا قتداء». 

۳ فى «د»: «ذ كره). 

. 8 «ألف»: - «استغفار ». 

60. ۳ «د»: لل 

في المطبوع: «لأنّه». 

. فى «الف»: - «الامر». 

۱ في اب ده ر» ص» ل»: «لابیه عليه السلام». و في المطبوع: «أبوه». 
فى المطبوع: - «به). 


۱-۰ ين «رسءذ): - (لا بیه. 


ف > <7 هم 


۱ فى المطبوع: «و هو ». 
"۱ فى «ل»: + «على». 


۷۹ 


0٤‏ تنزيه الانبیاء و الأئمّة ند 
عامل به غيرّه فأمًا قوله تعالی: إلا عَنْ مَوْعِدَة وَعَدَها یاه فقّد قیل: إنّ المَوعدة 
الها کات من لات بالایمان للابن. و هو الذي قدمناه. 

و" قیل: إِنْها كانت من الابن بالاستغفار للأب فى قوله: م لَأسْتَغْفِرَنَ لك). 

و الأولئ أن تكون” المَوعِدةٌ هي من الأب بالایمان للابن؛ لا إن * حَمَلناه على 
الوجه الثاني کارت المساله ات و لقائل أن یقول: و لِم اراد أن يَعِدَّه بالاستغفار 
وهو کافه؟ و عند ذلك لا بد من أن يُقَال: اه أَظهَرَ له الایمان حتّی لَه به» فیعود 
إلى معنّى الجواب الاوّل. 

فان قیل: فما نرود من ذلك. و لَعَلّ الوعد كان من الابن للاب بالاستغفار, 
و إِنّما وعده به لأنه أظهر له الایمات؟ 

قلنا: ظاهرٌ القرآن " يَمِنَعُ من ذلك؛ لأنّه تعالی قال: و ها كان اسْتَغْفارُ ایزاهیم 
لأبيه الا عَنْ مَوْعِدَةٍ وَعَدَها یاه فعلّل خسن الاستغفار بالمَوعِدّة, و لا کون" 
المّوعِدةٌ موْترةً في خسن الاستغفار إلا بان تكون" من الأب للابن بالایمان؛ لأنها 


إذا كانت من الابن لم يَحسّنْ لها الاستغفاژ؛ لأنّه إن" قیل: نما وَعَدَه الاستغفاز؟ 


تت 


۱ فى «ج» و المطبوع: + «من الناس». 
في (ج»: + «قد). 

7 في «الف. ب. ج»: «آن یکون». 

.» في «ح»: «لو‎ ٤ 

۵. في المطبوع: «الا ية». 

. فى «ج» د» و المطبوع: «لا یکون». 

. في «ج» ر» و المطبوع: بان یکون». 
۱ في (ج»: «إذا». 

. فى «ل»: «بالاستغفار». 


گس > ار 4ص 


تنزيه الأنبياء / إبراهيم اغا 9 


لاظهاره له الإيمان '. فالمؤُرٌ' في خسن الاستغفار هو اظهار الایمان. لا المَوعِدةٌ. 

فان قیل: أ فلیش اسقاط عقاب الکفر و العُفران لمُرتکبه كان جائزاً من طریق 
العقول ‏ و اما مَنَعَ منه السمغ؟ فألا “جار أن يَكونٌ إبراهيمٌ عليه السلام نما 
تفر له لا السمع لم ينل له علن جقاب ار و کن باق علی کم 
لمقل؟ و ليس يُمكِنٌ أن يُذّعى أن ما في شرنا من اطع على عقاب الا كان 
فى شرعه؛ لأنّ هذا لا سَبیل إليه. 

قلنا: هذا الو جه کان جائزاً لولا ما نَطَقّ العُرآنُ به "من خحلافه؛ لاه تعالی لمّا قال: 
ما کان لِلنَبَِ و الّذِينَ آمَنُوا أنْ يَسْتَغْفِرُوا لِلْمُشْرِكينَ و لو كَانُوا أولى قُرْبئ مِنْ بَعْدٍ 
ما نَبِيّنَ له أَنّهُمْ أضحابُ الجَحيم»'. ثم قال عاطفاً على ذلك : ؤوَ ما كان اسْتَغْفارٌ 
باهي .لأبيه لا عَنْ مَوْعِدَةٍ وَعَدَها إِيَاهُ فلا تین لَه أنه َو لَه ترا مِنْةُه “ فصَوَحَّ 
بعِلة خسن استغفاره" و نها المَوعِدةٌ. و لو كان الوجهٌ فى حُسن الاستغفار ' ما 
تَضمّئّه السؤالُ لَوَجَبَ أن يُعلّلَ استغفارٌة لأبيه بأنّه لَمَ يَعْلم أنه من أهل النار لا 
مَحالة و لم يُمَطْمْ في شرعه على عقاب الکفار. و الكلامُ يَقَنَضى جلاف هذاء 


.١‏ فى «ل»: «بالا يمان». 

. في اب ج: + «له». 

۳. في المطبوع: «العقل». 

9 فى المطبوع: «و الا». 

۵ في «ب. ر» و المطبوع: «به القرآن» بدل «القرآن به». 
1 التوبه(4): ۱۱۳. 

۷ فى «ر»: - «علی ذلك». 

٤ )٩(ةبوتلا‎ ۸ 

٩‏ في «ج» و المطبوع: «الاستغفار». 

۰ فى المطبوع: + «علی». 


۱۹ تنز یه الأنبياء و الآئمّة للجلا 
و يوجبٌُ أنه ليس لابراهیم عليه السلام من ذلك ما ليس لناء و أنّ عذزه فيه هو 
المَوعِدة دون غيرها. 

و قد" قال أبو علئٌ محمَد بنٌ عبدٍ الوهّاب' الجبَائئ فى تأویل ‏ الآيةٍ التى 
في سورة " التوبة ما نَحنٌ ذاكروه و مُنبّهونَ على خَلل” فيه'؛ قال بعد أن ذَكَرَ 
أنّ الاستغفارَ إِنّما كان لأجل المّوعدة من الأب بالإيمان: ان الله تعالی إِنّما ذكَرَ 
قِصَّهَ إبراهيم عليه السلام بَعدَ قوله: ما كان لِلنَّبِيَ و الذین آمَنُوا أن يَسْتَغْفِرُوا 
بلثشر کین» ‏ لئلا بوهم أَحَدٌ أن للع و جل كان جع لابراهيم عليه السلام 
ين ذلك ما آم یَجعله للنبع صلَّى الله عليه و آله؛ لأن هذا الذي لَّم يَجِعَلَه 
للنبیع صلی الله علیه و آله لا یَجوژ اذ یَجعه لاخد؛ لاه تركُ الرضا بأفعاي الله 
تعالی و احکامه. 

و هذا الذي ذکره غير صَحيح على ظاهره لأنّه یَجوژآن یْجعل لفیر نیا صلّى 
للّه علیه و آله -متن لم یط له علی O‏ محالً -آن یفده 
للکقار لانْ العقل لا يَمنَمُ من ذلك و إِنّما يَمنَعٌ السمعٌ الذي فرضنا ارتفاعه. 

فإن قال: اردث أنه ليس لأحَدٍ ذلك مع القطع على العقاب. 


. فى «ر»: «قد» بدون واو العطف. 


م 


1 فى «ج»: -«آبو علی محمّد بن عبد الوهاب». و تقدمت ترجمه الرجل فى ص ۰ 
و في (ج»: + «هده). 

ع في اب ج»: - (سورة). 

۵. في (ج»: «الخلل». 

۱ فى المطبوع: «خلافه» بدل «خلل فیه». 

. التوبة(4): ۰۲۱۲ 

في (ج»: «أن یستغفر وا». 


گس > حر 


تئر به الانبیاء / إبراهيم غا ۱۷ 


قلنا: لیس هكذا يَقَتَضى ظاهر كلام و قد كان يجب إذا رَد هذا المعنی أن 
یه و تریل الابهام عنه, و اما لم يَجُزأن يُستَعْمَرَ للکقار مع ورود الوَعيدِ القاطع 
علی عقابهم -زائدا علی ما ذکره بوعل من 01" ترك الرضا بأحکام له لا 
یه وال له تعالی آن یکذب في اخباره و آن یفقل الت ین خیث E‏ 
يَغْفِرُ للکافر * مع الاصرار. 
[شبهة عدم استجابة دُعاء ابراهیج ةد ] 

مسالة: فان قالّ”: إذا كان مِن مَذهَبكم أن دُعاءً الأنبياء عليهم السلام لا يكونٌ إلا 
مُستجاباً. و قد دعا ابراهیم عليه السلام رَبّه فقال: «و اجْنُبْنِى و بَنِىَّ أنْ نفد 
الأضنام4". و قد عبد كَثِيدٌ من بنيه الأصناءً! 

وكذلك السؤالٌ عليكم فى قوله: رب اجْعلّنی مُقِيمَ الصّلأة و من دُريّتىه ۲ 

الجوابٌ: قیل له: ما المُْفسّرونَ فإنّهم حَمَلوا هذا“ الدعاء على الخصوص. 
و جعلوه تقار من أعلّمه ال تعالی أّه یوینٌ و لقند الأصنام حتّی یکون 
الدعاءً مُستَجاباء و بَيّنوا أن العدول عن ظاهره المقتضی للعموم إلى الخصوص 
بالدّلالة واجبٌ. 


.١‏ في «ج»: + «الجبائي». 

7 فى اب ج» دا: - (امن». 

7 في «ج»: «بأنّه). 

.٤‏ في «ر. ص. لا و المطبوع: «للکفار». 
6. فى «ب»: «قيل». 

1 ابراهیم( ۱6 ۳۵ 

۷ ابراهیم(ع۱): ۰. 

۸ فى «ج»: - «هدا». 


۸۱ 


۱0۸ تنزيه الأنبياء و الآئمّة ل 


و هذا الجواب صحيح. 

و يُمكيِنٌ فى الاية وجه آخر؛ و هو أن پُرید بقوله: و اجنبّنی و بَنِىَ أنْ تَعْبْدَ 
ای ل 0 عبادة اب و 
ل او وا با زا 
الأفعالٍ و بَيّنَ له قبحه و ما فيه من الضرر و رَيِّنَ له رکه و كَشَفٌ له عمًَا فيه "من 
نی قد جَنتَك گذا و گذاء و مَتعتك منه. واا رید ها د کرناه: 

و لس لخد أن قول: یف يدعو إبراهيمٌ عليه السلامبذلك و هو من الله 
تعالی لا ُد أن يَفِعَلَ هذا" اللطقك المُقَوّيّ لداعي " الایمان؟ له هذا السوال ولا 
فيه على خاش ¿ جميعاً؛ لاه تعالی لاب أن يَفعَل " اللطف الذي تم الطاعةٌ 
عة للا ماله که لا ند انها ها قوي الداعی إلى الطاعات. 

7 ا و ع 
يَعلّمْ أن الله تعالی سيَفعَله على کل حال على سَبيل الانقطاع إلى الله تعالی و 
التذلل " و التعیّد. 


۱. في (ج. ل»: «عن». 

في «ألف. ب د: «و تصرف». 

۳. 8 «ألف. ب د. ر» ص. ل»: - «له). 
. ۳ «ألف. د. ر» ل»: + «له». 


Oo 


. فى «ب»: - «هذا). 

في «ب. ده و المطبوع: «لدواعی». 
في المطبوع: + «هذأ». 

في المطبوع: يقع). 

في «ص» و المطبوع: + «له». 


ف > < هر 


تنزيه الأنبياء / إبراهيم اغا ۱9۹ 


فامًا نت 9 وی سيار ين ظاهرَ 


[تنزية ابراهیم :ا عن الجدال الباطل ] 

مسألةٌ: فان قیل: فما معلى قوله تعالی: «و لَقَدْ جاءث سنا إيزاهيمَ بِالْبُشْرئ 
قالُوا سَلاماً قال سَلام فما لَبثَ أنْ جاءَ بِعِجْلٍ خنیذ4 '؟ 

و كيف يُحضِرٌ ابراهيم عليه السلام للمّلائكة الطعام ' و هو بَعلم آنها لا تطعم؟ 

و من أي شیء كانّت مَخافتّه منهم لمّا امتتعوا م و ال" ا 

و کیف يجوز أن یُجادل رَبّه فيما قضاه و مر به؟ 

الحوات: قلنا: أمّا وجه تقدیم الطعام فلأنّه لم يَعلّمْ في الحال هم مَلائكة؛ 
لاتهم کانوا في صورة بش و ظنهم* أضیافا؛ و کال بن عادته قری" الضیفب. 
فدّعاهم إِلَى الطعام لیستانسوا" و ینبسطوا" فلما امتّنعوا آنکر ذلك منهم» و ظَنّ أن 
امتناع لسوء يُريدوّه. حتّی غبُروه بالهم سل الله تعالى دهم لإهلاكِ قوم 
e‏ 


ما “ «الحنيذ» ذ فهو المَشوىٌ بالأحجار. و قیل: ان الد الذي E‏ 
.١‏ هود(۱۱): 14 
۲ فى «ب»: «بالطعام». و في «ج»: «الطعام للملائکة» بدل «للملائکة الطعام». 
۳ فى «ب»: - «من تناول». 
٤‏ في المطبوع: «فظنهم؛. 
60. فى المطبوع: «إقراء». 
فى المطبوع: + «به». 
. في «ب»: «و ينشطوا». 
في «د» و المطبوع: «و ما 


ف > < 


AY 


AY 


۱3 تنزيه الأنبياء و الأئمّة لي 
و دسَمّه وقد شوي . و قیل: إن الحنیذ " النضیح. و آنشد آبو العبّاس: 

إذا ما اعتبطنا اللحم للطالب القرئ حَنَذْناهُ حَنَى يُمِكِنَ اللحم أكْلَهُ" 

کو لك ا : 1 ا 

فإن قيل: فكيف صدقهم فى دعواهم انهم ملائكة؟ 

قلنا: لا بُ أن يََتَرنَ بهذه" الدعوی علم يَقتَضْى التصدیق, و يُقال: إنّهم دَعَوا 
الله بإحياء العجل الذي كان ذَبَحَه و اشتواه" لهم“ فعاد خی برعی. 

ناما" قوله: يُجادلنا4. فقیل: معناه: «یجادل ياه و على المُجادلة به 3 
تعالی من خيك کات لژشله. و نما جاذهم "۱ مُستفهماً منهم: هل العذابٍ ناز 

2 1 2 ۾ 9 واه ۲ ۱۲ .| # 

و عن طريق نجاة لوط عليه السلام و آهله المومنین ممّا لحق القوم؟ و سُمَىَ ذلك 
«جدالا» لما كانت فيه من المُراجعة و الاستنبات علی سيل المّجاز. 


و قیل: ان معنی «جادلنا» ا انا في قوم لوط عليه السلام قن مور 
۱ في الج ): «يشويا. 
1 فى المطبوع: + «هو؛. 
۳ قد تقل البیت أيضاً فى روض الجناد» ج ۰ ص 307 و لم نعثر له على مصدر آخر. 
۶ في «ب* «دعوگهم. 
0. 86 ر» و المطبوع: + «من». 
1 في «ب. ج. ص»: «بهذا». 
۷. فى «ص» و المطبوع: «و شواه». و في «ج»: «استواه). 
۸. فى «د. ص»: - «لهم». 
۹ في «ج» والمطبوع: «و أمّا». 
۰ فى «ر»: «باللّه». 
۱. ا + امن حیت». 
5 0 (د. ر» ل»: «أم». 
”3 . في المطبوع: «آن» بدون واو العطف. 


تنزیه الأنبياء / ابراهیم اا ۱۹۱ 
عذابهم رجاء أن يؤمنواء و آن" يستأنفوا الصلاح. ناه ال 
فى إهلاكهم. و أن كلهي العذاب قد حَقَتَ علیهم. و سَمی المسالة «جدالاً» على 
سَبيل المجاز. 

فان قيل: فما معنئ قوله تعالی: «فَلَمَا ذَهَبَ عَنْ إِبُزاهيمَ الرَّوْعُ و جاءَتهُ البُشْرى 
مجادلنا فی وم لوط فاتی بفعل مُستَقبَلٍ بَعد «لمّاه. وین شأن ما يأتى بَعدَها أن 
يَكونَ ماضياً؟ 

قلنا: عن ذلك" جوابان: 

اخلهما: أن في الکلام مكدو فا و المعنی: اقب جادلنا و جقل " پجادلنا. و اّما 
خذفه لدَلالةٍ الكلام عليه و اقتضائه له. 

و الحواب الاخر: أن لفظة «لمّا» ا فى جوابها الماضی کطلب لفطه «إن» 
في جوابها المُستَبَلَ. فلمًا استحسنوا أن يأتوا فى جواب «إن» بالماضی و معناه 
الاستقبال لدلالة «إن» عليه استحسنوا آن ا بعد «لمّا» بالممستقبّل؛ تعويلاً على 
أن اللفظة ند على مُضيّه. فلمًا” قالوا: إن ژرتنی ژرئك و هم يُرِيدونَ: ان تززني 
اژوك؛ قالوا: لما َرْرْنى آژرك. وهم پریدون: لما رُرتنی وا 2 
دخولٍ الماضی فى جواب «إن» قول الشاعر: 

۱. في المطبوع: «أو آن». 

۲. فى «ج»: «هذا». 

۳ في «ج» ل» و المطبوع: «أو جعل». 
.٤‏ في المطبوع: «يطلب». 

۵. فى «ج» و المطبوع: «فکما». 

1. في المطبوع: «فهم». 


۷ فى «ألف. ر ۷: «فأنشدوا». 


AE 


۱۴ تر يه الأنبياء و الآئمّة لبد 


إن يَسمَعوا ريبة طاروا بها قرّحاً منی. و ما سَمِعوا من صالح دفنوا' 
و قول" الاخر في دخول المُستَبّل جواباً بلماضی 7 ۱ 
ويفا قوم ان آرادوا لقاءنا بجمع مینی إن كان ۳ 
یروا خارجيّاً لم يَرَ الناش مِثلَهُ تشیر هم عَينٌ البه و إصبَءُ* 

و يُمكِنٌ فى هذا حرات ا ج وهو آن تعمل «یجادلناه حالاء لا جواباً للفظة 
«لمَا» و يكو المعنی: أنّ البُشرئ جاءته فى حال الجدالٍ للرّسّل. 

فان قيل: فاينَ جوات «لمّا» على هذا الوجه؟ 

ما في قوله تعالی: «إِنّ إِبْراهِيمَ لحَلِيمٌ أَوَاهُ منیب و يَكونٌ التقدیر: «قلنا: إن 


و المَوضم الاخر: أن يكون آراد تعالی: فلا ذَهَبَ عَنْ ابراهیم الرّوْعُ و جات 
ْشری یُجایلْنا فى وم لوط ناذینا": يا إبراهيم. فجوابٌ «لمّا» هو «نادّینا »» و إن 
کال مان ها و 13 عليه لفظ / النداء. 


و کل هذا جائد 

1 لقن البیت عن یون أ صاحب -و هو من شعراء اام الولید بن عبد الملك -في: الصحاح. 
ج ۵ ص ۲۰۸؛ لسان العرب» ج ۱۳.ص ١٠؛‏ مختارات إبن الشجري» ج ۱ ص ۷ مجاز القران 
لمعمر بن المثنی. ج ١.ص‏ ۱۷۷؛ حياة الحيوان. ج ۲ ص 110. 

31 في «ج. د»: «و قال». 

3 في «الف. ب» و المطبوع: «بالماضی». و في «ج»: «لماض». 

۶ لم نعثر على قائله و مصدره. 

.۷۵ :)١١ هود(‎ ۵ 

2 في «ألف. ب. ل» و المطبوع: «ناد بناه». 

۷. في المطبوع: «ناد یناه». 

۸ فى «ح»: «حرف». و في المطبوع: «لفظه». 


تنزيه الأنبياء /|براهیم لا ۱۹۳ 


إتنزية إبراهيم :نا عن القول بخلق الله أعمال العباد ] 

مسألةٌ: فان قیل: أ ليس قد حکی الله تعالی عن ابراهیم عليه السلام قوله وم 
وأ تَعبدُونَ ما تَنْحِنُونَ * و اللَّهُ خَلَقَكُْ و ما تَعْمَلُونَ ؟ و ظاهرٌ هذا القول يَمَنَضى 
أنّه تعالی خلق أعمالَ العبادٍ. فما الوجه فيه؟ و ما عذرّ|براهیم عليه السلام فى إطلاقه؟ 

الجوابٌ: قلنا: من تأمَلّ هذه الآيةَ حَق التأمّل عَلِم أن معناها بخلاف ما يَظَنْه ' 
المُجيرةٌ؛ لأنّه تعالی خَيِّرَ عن إبراهيم عليه السلام بائه عَيّرَ قومّه بعبادة الأصنام 
و انّخَاذِها آلهة مِن دون الله تعالی بقوله : وا تفبذون ما تنجتون:. و انما! 
آراة المنحوت و ما خله" النحث. دون عملهم الذي هو النحثْ؛ الأن القوم 
لم يكونوا يَعبُدون النحتٌ الذي هو فعلهم فى الأجسام و إِنّما کانوا يَعبُدون 
الاجسام أنفسها. 

نم قال: و ال خَلَقَكُمْ و ما تَعْمَلُونَ4. و هذا الكلامُ لاب من أن' یکون متعلقً 
بالاول. و متَضمْناً لما یقتضی المنغ من عبادة الاصنام. و لا يكونٌ بهذه الصفة إلا 
و اراد بقَولِه: ١و‏ ما تَعْمَلُونَ» الاصنامٌ " التي کانوا وها فکائه" تعالی قال: 
حت تعبدون ما N‏ کما لک ؟ 


۱. الصافات(۳۷: ۹۵و 41 

۲ فى «ر.ل»: «تظنه». و فى «ص»: «ظنه». 

۳ في اج»: في قو له» بدل «بقو له». 

ف «ألف. ر»: «فانما». 

۵. في المطبوخ: «حمله». 

فى «ج»: «و آن» بدل «من ان». 

. فى «ج.د»: - «و لا یکون بهذه الصفة الا...» إلى هنا. 
. فى «ب: «و كأنّه». 


اد »> سم 


۸۵ 


۱1٤‏ تنزيه الأنبياء و الانمة له 

و ليس لهم أن يقولوا: إن الكلام الثاني قد يَتعلّقَ بالأوّل علی جلاف ما 
قذرتموه؛ لان اذا اراد ان الله حلُکم و خَلَقَ آعمالکم» فقّد تعلق الثاني بالاول؛ 
E DET‏ 

و ذلك: أنه لو أراد ما طنوه لكفن أن قول «و الله له و ا 
ای ذلك من قوله: و ما تَغتلون4 لغوا لا فاندة فیه» و لتق له بالأول و لا تأیر؟ 
فى المنع من عبادة الاصنام. 

6 تعالی أرادَ ما د کرناه من المعمول فیه؛ لطاب قوله: (أ تَعْبُدُونَ ما 


> 6 و 


٠. 


تنجتون». 
فان قالوا: هذا عدول عن الظاهر" فى قوله: و ما تَعْمَلُونَ)؛ لان هذه اللفظةً لا 
ستعمل على سَبِيلٍ الحقيقة إلا في العملي دون المعمول فيه. و لهذا يقولون: 
«اعجَبنی ما تعمَل و ما تَفْعَل) مکان قولهم: «أعجَبّنى عمك و فعلك». 
قیل لهم: ليس بمُسلم " لكم أن الظاهر ما ادعيتموه؛ لأنّ هذه اللفظة قد تُسَتَعمَلُ 
1 و و و و یی رو 
و اکته ألا تری أنه تعالی قال فى العصا: تلف ما يَأفكُون» “ و فى آية آخری 


.١‏ فى المطبوع: «بالکلام الاوّل» بدل بالاول». 
فى المطبوع: + «الله تعالی». 

۱ في المطبوع: (ضمّنه). 

ع في «ج» و المطبوع: + «له). 

۵ في (ج»: + «فی الحقيقة». 


م اج 


وک (ج»: (ايعجبنى». 


۱ فى بت ذ): انسلم». 


. الاعراف(۷): ۱۷ ۱؛ الشعراء (۲۹): 1۵. 


لس > حح 


تنزیه الأنبياء / إبراهيم لا ۱36 


و ألق ما فى يَمِينِك تلف ما ئئواه ؟ و معلومٌ أنه لم یود أنها تلف أعمالهم 
التى هی الخر کات و الاعتمادات. و نما أراد أنّها تلقّف الحبال و غیرها ممّا 
حَّه الانك. 

و قد قال ال" تعالی: «یفتلُون لة ما یشاء من محاریب و ا ق جفان 
کالجواب و قُدُورٍ راسيات» " فسَمّی المعمول فيه عملاً 

و یقول القائل فى الباب: إِنّهِ عمل النجار و ممّا يعمل النجارٌ. و کذلك فى 
الناسج و الصائغ. 

و هاهنا مَواضع لا يُسْتَعْمَلُ * فيها «ما» مع الفعل الا و المُرادُ بها الاجسامْ دون 
الاعراض التى هي فعلنا؛ لأنّ القائل إذا قال: أعجبّني ما تأکل و ما تَشرَب و ما 
بش لم يبَر حمله إلا على المأكولٍ و المشروب و الملبوس, دون الأكلِ 
وا موی 

فصَحٌ أن اللفظة' فیما ذَكرناه أشبّهُ بان تکون حقيقة و فیما ذکروه أشبَّهُ بان 
تکون مَجازاً. و لو لم یب فیها الا نها" مُْترکة بين" الأمرين و حقيقةٌ فیهماه 


لكان كافياً في إخراج الظاهر من أيديهم و إبطالٍ ما تلقوا به. 
.١‏ طه(۲۰): 14. 

۲ فى «ج»: e‏ 

۳ سبأ(۱۳:۳۶ 

.٤‏ فى «ج. د»: «لا نستعمل». و في «ب. ص »: «ل تستعمل). 

قاض واک وما کر تو ا ی وا ا وما رت وهای ۸ 
5 في «د»: «اللفظ ». و في المطبوع: «لفظة ما» بدل «اللفظة». 

. فى «ج»: + «نکون». 

. فى المطبوع: «في». 


که ج 


م 


۱٦‏ تنز یه الأنبياء و الائمة الا 


و لَيسَ لهم أن یَقولوا : کل مَوضِع استعملت فيه لفظةٌ «ما» مع الفعل و ارد بها 
المفعول فيه ما عم بلیل و الظاهر بخلافه. 

55 ب 1210191 
«ما» إذا استعملت مع الفعل و آرید بها المصدرٌ دون المفعول فيه كانت محمولة 
على ذلك بالدليل و على سّبيل المَجازٍ و الظاهز بلافه؛ على أن التعليلٌ و تعلق 
الكلام الثاني " بالأَوَلٍ ‏ علئ ما باه -ایضاً ظاهر" يَجِبٌ" أن يكون مُراعَى؛ و قد 
ی آئهمنی كين الاق علی ما عت تم E VE‏ 
فیه و الظاهيٌ يَمَنَضى ذلك. فقّد صارَ فیما ادْعوه عدولٌ عن الظاهر الذي ذَّكرناه”. 
و لو شم ما دوه من الظاهر فى معتّی اللفظة معه لَتَعارضا'؛ فكي و قد باه 
غير لیم و لا صحیح؟! 

a a Os 
یرجم إلى «ما» التي هی بمعنی «الذي» و یش لهم آن  بُقدروا الهاء‎ 9 
یسم ما دعوم و بأولی '' متا إذا قدرنا لفظةً «فیه» لأنّ كلا الأمزین محذوف:‎ 


۱. فى المطبوع: + بان». 

۲ في «ج»: «و ادعی!. 

۳ فى «ب»: - «الثانى». 

1 8 «ألف. باق 9 ل»: «ظاهراً». 
6. في «ل» والمطبوع: «فيجب». 
1 في المطبوع: + «أيضاً». 

۷ فى «د»: «معلقا». 

۸ في المطبوع: + «في معنی ال ية» 

5 في «ألف»: «لتعارضها». و فى «ر»: «لیعارضها». و في المطبوع: «لتعار ضتا». 
۰ في (ج»: «بأن». ۱ 

اذأ اعم الى زا و لو 


تنزيه الأنبياء / إبراهيم اجا ۱ 


و لیس تقدیر آخدهما بأولئ من الا خر الا بدليل. 

هذا علی أَنَا قد بینا أن مع تقدير الهاء يِكونٌ الکلام مُحتَملالما د کرناه کاحتماله 
ما كروه و مع تقدیرنا الذي باه یِکون الكلامُ مختصّاً غيرَ مُشَْرَكِ فصرنا 
بالظاهر أولئ منهم. و صاز للمعتی الذي ذَهَبنا إليه المُجِحانٌ على معناهم. 

على أنّ معنّى الآية و المقصود بها" یذلان على ما ذکرناه حتّی إِنا لو قذّرنا 
ما ظنّه المُخالّف لكان ناقضاً للفرض فى الآيةء مُبِطِلاً' لفائدتها؛ لأنه تعالی 
بر عن ابراهیم عليه السلام باه" قرعهم و وَبْخَهم بعبادة الأصنام» و احتج 
علیهم بما يقتَْضي العدولٌ عن عبادیها و لو كان مراد بالآية ما ظنوه ین أنه 
تعالی خلقَهم و خلق آعمالهم و قد عَلمنا ان عبادتهم للاصنام ِن جملة 
اعمالهی ا ادن خلقکم و خلق عبادتکم للأصنام. تن 
یکو عاذراً لهم و مُزيلاً وم عنهم) لأ الانسان لا يدم على ما خُلِقَ فيه. و لا 
يُعائبُ, و لا یوب 

و بُعد: فلو حَمَلنا الآيةَ على ما تَوّهموه لكان الکلام مُتَناقضاً من وجه آخر؛ لاه 
قد أضاف العمل البهم بقوله: وق ما و گونه لقاً له" 
تعالی؛ لأنّ العامل للشیء هو مَّن أحدته و آخرجه من العَدَم إلى الوجود. و الخَلقٌ 
۱. في «ج» و المطبوع: «منها. 


5 فى «ج. ر.ل» و المطبوع: «و مبطلا. 
۳ فى «ب»: - «بانه». 

۵. فى المطبوع: + «الله تعالی». 

1 في المطبوع:: «اللّه» بدون واو العطف. 
۷ فى «ص. ل»: «له». 


AY 


۱۹۸ ۲ يه الأنبياء و الآئمّة لد 
فى هذا الوجه لا يُفِيدٌ الا هذا المعنی؛ فكي يَكونٌ خالقاً و مُحدناً لما أحدتّه غیده 
و عمله ؟! 

علی أن ال إذا کات هو التقدیر فى الل فمّد تكن الخال ات لفعل غیره 
إذاكان مقَدراً له و مُديّرا و لهذا یقولون: «خَلَقَ الأديم» فیمن قدّره و دبّرَ» و ان کان 
ما احدث الادیم نفسه. فلو حملنا قوله: و ما تَعْمَلُونَ؛ على آفعالهم دون ما فعلوا 
فيه من الأجسام لكان الكلامُ علی هذا الوجه صحیحاً و كود المعنی: و ال 
دبُركم و دَبَّرَ آعمالکم. و إن لم يَكّن مُحدناً لها و فاعلاً 

و کل "هذه الوجوه واضِحةٌ ' لا !شكال فيها” بحمد ال 


فون «ألف»: - «و محدثاً». و فی (ج»: «محد تاه بدون واو العطف. 
1 في «ج»: - «و عمله). 

1 فى «ج»: «فکل». 

5 في «ألف. ب د): «واضح). 

6. فى «د): «فیه». و فى «ب»: - «فیها). 

1 في (ج» ل»: + «و مَنْه). و فى المطبوع: + «تعالى و مَنه). 


۳3 
یعقوب بن اسحاق بن ابراهیم اا 
[تنزیه يعقوبَ إا عن إيقاع النحاسد بين بَنيهِ ] 

م ل ری و ی را ون 
على إخوّتّه فى البرٌ و التقريب و المَحَبَّه < حتی أُوقَمَ ذلك ' احاح دهوو يد 
وی الكتال؟ النتكروعة القن ی ان e‏ 
تعالی عنهم -: « لَيُوسُفٌ و أَحُوهُ أَحَبُ إلى أبينا ما و تن عُصْبَة إِنّ أبانا لفی ضلال 
شبین» ‏ فنَسَبوه إلى الصَّلالٍ و الخطا؟ 

و ليس لكم أن قولوا: إن يَعقوبَ عليه السلام لَم يَعلَمْ بذلك من حالهم قبل أن 
یِکون منه * التفضيلٌ * ليوسٌفٌ عليه السلام؛ لا ذلك لا بد من" أن یتکون معلوماً'. 
من حَيتٌ كان فى طباع ابر" التنافر و التحاسّدٌ. 


.١‏ فى «ص. ل»: «بذلك». 

۲ فى «ر»: «الحالة». 

۳ یوسف(۱۲): ۸. 

۶ فى «ب»: - «منه». 

6. 5 «ر»: «التفضیل منه» بدل «منه التفضیل». 
۱ 57 «ر»: - «من». 

في المطبوع. + «منه. 

فى المطبوع: + «من». 


و > >< 


۸۹ 


۱۷۰ تنزيه الانبیاء و الآئمّة نله 

توت لسن فا مرن اهنا با لعن اذ يرق 
عليه السلام فضله بِشَىءِ من فعله و واقع' مِن جهته؛ لأنّ المَحَبّةَ التى هي 
ام تفا ان و مر ذلك مَوقوف علئ فعل 
لله تعالی فیه. و لهذا رما يكونٌ للرجل عة اولادٍ فيُحِبٌ آخذهم دون غیره. 
و رما کان* المحبوبٍ أدتهم* قن الجمالي و انکمال. و قد قال اانه تعالی: 
و لن تشتطیفوا أَنْ تَعْدِلُوا بَيْنَ الشْساء و لو حَرَضتة4" و إِنّما آراد ما بيه 
من ميل اللفس الذي لا یُمکنْ الانسان" أن یِعیل فيه" بَينَ نسائه؛ لأن ما عدا 
ذلك من البرّ و العَطاء و التقريب و ما أشبّة ' ' يَستَطيمٌ الإنسانٌ أن كن 
ا 


فان قيل: فکانکم '' نيتم عن یعقوب عليه السلام القبیح و الاستفسات 
و أضْفتموهما ی اذاه تعالی» فما الجوات عن المسالة علی هذا الوجه؟ 


۱ فى «ب»: + «عنه). 

. فی المطبوخ: - «له». 

۳. فى «ج»: «و لو وقع» بدل «و واقع». 
. في المطبوع: (یکون). 

0. فى المطبوع: «دونهم). 

٠۲۹ :)٤(ءاسنلا‎ .1 

۷. فى حاشية «ر»: «لا يتمكن». 

۸ في «ج»: «للانسان فیه» بدل «الانسان». و في «د» و المطبوع: «للانسان» بدله. 
84 فى «الف. ب. ج»: - (فیه». 

13 في (ج. د. را: «أشبهه). 

۱ فى «ر»: - «فیه». 


۲ في المطبوع: + «قد». 


قرو الأنبياء / یعقوب بن (سحاق بن ابراهیم ا ۱۷۱ 


قلنا: عنها جوابان: 

لحلهما: أنه لا يَمتَْعُ أن E‏ تعالی علم أن |خوة يوسم عليه السلام 
سیکون بَيتّهم ذلك التحاسَدٌ و الفعل القبيح على كل حال. و إن لم بیَفضّل يوس 
عليه السلام عليهم فى مَحَبَةٍ أبيه له. و نما يكونٌ ذلك استفساداً إذا و عنده 
القساد و ارتّقَعَ عند ارتفاعه. و م يكن تمكيناً. 

والجوات الاخ أن تكون ذلك" جارباً مجری التمکین " و التکلیفب " الشاق؛ 
ان هؤلاء الاخوة منّى امتنّعوا من حَسَدٍ أخيهم و البغی عليه و الإضرار به و هو غيرٌ 
فش ل علیهم و لام لا رشبت نون اللواب ما یستجتموله اامتعوا ین دلك 
معالتقدیم و التفضیل, ا تالی منهم آن یَمتیعوا علی هذا الوجه الشا. و 
اذاکانمکلفاًعلن هذا الوجه فلااستفساة فی تمبیله طباع بیهمالی مَحبّة یو شف 
عليه السلام؛ ان بذلك یَتَظم هذا التکلیف. و يجري هذا البابُ مجری خلق 
الیش مع علمه تعالی بضلاي من ل عند له من لو لم یله لم يكن دا 
و مَجرى زيادة الشهوة فیمن یعلمْ تعالی أنه" عند" هذه الزيادة" یفعل " قبیحاً 
لولاها لم یَفَله 


.١‏ فى «د»: - «ذلك)». 


۲ فى المطبوع: «الامتحان». 

۳ فى حاشية «ر»: «و الامتحان». 
.٤‏ في «ص» و المطبوع: «بطباع». 
۵. فى «ب. د»: را 

فى المطبوع: - «عند». 

۱ في «ب. د» و المطبوع: + «أنّه). 
: في الاج »: + «فعلا». 


لے > سم 


۹۱ 


۱۷۲ تنزیه الأنبياء و الائمة لها 
و وحه 121 فى الجواب عن أصل المسألة. و هو أنه تا فقوت 
عليه السلام كان مُفضّلاً ليوسُفٌ عليه السلام فى العطاء و التقریب و الترحیب 
و البرٌ الذي یَصل " إليه من جهته .و لیس ذلك بمبيح؛ لأنه لا يَمِتَنِعٌ أن کون 
يعقوبٌ عليه السلام لم یلم أن ذلك يودي إلى ما أدّئ إليه. و يجوز أن يكونَ رای 
من سيرة إخوّّه و سدادهم و جَميل ظاهرهم ما عَلَبَ في ظنه اهم لا يَحسّدونّه و 
إن فص عليهم؛ فان الحَسَدَ و إن كان كيرا ما َون في الطباع فان ثيراً م من الناس 
يَتنرَهونَ عنه و يَتَجَنَبِونّه " و يَظهَرُ من أحوالهم آمارات يُظَنٌّ معها بهم ما د كرناه. 
و ليس التفضیل لبعض الاولاد على بعض فى العَطاء * مُحاباة؛ لا المُحاباة 
هی * مُفاعَلة' من الحبای و معناها أن تَحبُوَ غيرَكٌ ليَحبُوَكَ و هذا خارخْ عن معنی 
التفضیل باليرٌ الذي لا يُقصَدٌ به إلا ما كرناه. 
فأمًا قولهم: ِن أبانا آفی ضَلالٍ مبین». فلم يُريدوا به الضلال عن الدین, و اما 


أرادوا" الذهابَ عن التسوية بيهم فى العَطَيّة؛ لأنهم رَأوا أنّ ذلك أصوّبٌ فى 


حون 


5 في «آلف» و حاشية «ر»: «وصل». و في «ج»: «صار . 
في (ج» و المطبوع: + «معه). 

۳ «ألف. ر»: «یجتّبونه». 

۱ في «ج»: - «فی العطاء». 

. فى الب): - هی ا. 

کي «ب» و المطبوع: «المفاعله». 

في المطبوع: + «به». 

. فى «ب»: «الشىء». 


4 4 میم 6 


ف > <>< 


تنزيه الانبياء / يعقوب بن إسحاق بن ابراهیم لا ۱۷۳ 


و قد يَجِورُ أن يَعتّقِدوا فى الصواب الخطأ. 
فان قيل: كي يَجِورُ أن يَمَعَ من اخوة يوسّفٌ عليه السلام هذا الخطأ العظیم 
و الفعل القبِيحُ» و قد كانوا أنبياء ؟! 
N‏ ف و ی اين او ال بو ۱ 1 و اخ e‏ 0 
فان قلتم: لم یکونوا انبیاء في الحالٍ؛ قيل لکم: و اي منفعة في ذلك لكم و انتم 
تذهبون إلى أن الأنبياءَ عليهم السلام لا بُواقعون القبائح قبل الثبوة و لا بعذها؟ 
قلنا: لم تَقُم الحجَةُ* بأن إخوة بوشف عليه السلام الذين فغلوا به ما فعلوه" 
کانوا آنبیاء فى حال من الأحوال» و إذا لم تم بذلك حُجَةٌ جار على هؤلاء الإخوة 
و ليس لاحد أن یقول: یف تدفعون تبوَتهم و الظاهئ أن الأسباط من بَنى 
يعقوبَ عليه السلام كانوا أنبياء؟! 
لأنه: لا يَممَنِعُ أن يكونَ الأسباط الذی كانوا أنبياءَ غیر هؤلاء الإخوة الذينَ فَعَلوا 
بيوسّفٌ عليه السلام ما قصّه الله تعالی عنهم, و ليس فى ظاهر الكتاب أن جميعَ 
إخوة يوسُفٌ عليه السلام و سائرَ أسباط يعقوبّ عليه السلام كادوا یوسف عليه 
السلام بما حَكاٌ اللَهُ تَعالى من الکید. 
.١‏ فى «ب): - «ایضا». 
35 في المطبوع: + «فى الحال». 
۳. فى «ر» و المطبوع: + «تلك». 
.٤‏ فى «ج»: «فأيّ). 


6. فى «ج»: «حجة لنا» بدل «الحجة». و فى اص. ل»: «حجه» بدلها. 
۱ فى «ج» و المطبوع: «فعلوا». 


ل 


۹۲ 


۱۷ تنزيه الانبیاء و الأئمّة لا 

و قد قیل: إن هؤلاء الإخوةً فى تلك " الحال لم یکونوا بَلغوا الخلم و لا نوجه 
إليهم التکلیف. و قد يَمَعُ ممّن قارب البلوغ من الفلمان مثل هذه الأفعال و قد 
یرهم بعض " الیتاب "و اللوم“ 

فإن تَبَتَ هذا الو جه سَقَطّت المسألة أيضاً مع تسلیم أنّ هولاء الاحوة کانوا أنبياء 
في المُستقبّل. 
[تنزية يعقوت 9 عن التغریر بؤلده] 

مسالة: فان قال : فلم آرسَل يعقوبٌ عليه السلام يوسّفٌ عليه السلام مع إخوته 
مع خوفه عليه منهم و قوله: و أخاف أَنْ يَأَكلَهُ ال و أَنْتُمْ عَنْهُ غافلون»"؟ و هل 
هذا إلا تغريرٌ به" و مُخاطرة؟ 

الجوابٌ: قیل له: لیس يَمتَنِعٌ أن يكون يعقوبٌ عليه السلام لمّا رأئ من بَنيهِ ما 
رأئ من الأيمان و العُهود و الاجتهاد فى الجفظ و الرعاية لأخيهم ظَنَّ مع ذلك 
السلامة و غلبة” النجاة بَعدَ أن كان خائفاً مغلباً لير السلامة. و قَوَّى في نفسه أن 


۷ ع 


پُرسله معهم |شفاقه" من إيقاع الوّحشة و العداوة بیتهم؛ لأنه اذا لم پُرسله 
۱. فى «ص»: «ذلك». 

5 3 «ب»: «مثل ». 

۳ في «ألف. ب ج» ل» و المطبوع: «العقاب». 

.٤‏ في اب د»: «و الذم». و في المطبوع: + «و الذم». 

0. في المطبوع: «قيل». 

وت ا 

. فى اب. را: - «به). 

۱ فى المطبوع: «إشفاقا». 


لد > ١ط‏ هر 


تنزيه الأنبياء / یعقوب بن إسحاق بن إبراهيم لا ۱۷۵ 


مع الطلب منهم و الحرص علموا أن سببَ ذلك هو همه لهم و الحَوفُ من 
ناحیتهم. فاستّوحَسوا منه و من يوسّف عليه السلام. و انضاف هذا الداعى إلى ما 
نه من السلامة و النجاةء فارسّلّه. 
[تنزیه یعقوب ا عن تكذيب الصادق ] 
مسألة: فان قال ": فما معنی قولهم لیَعقوبِ عليه السلام: و ما أَنْتَ ممن لنا و أ 
“ادافين E a‏ 
الجوابٌ ': آنهم لما علموا على مُرور الایّام دة" تَهّمة أبيهم لهم و خوفه على 
أخيهم منهم؛ لما كان يَظْهَرٌ منهم من أمارات الحَسَدِ و التفاسة آیقَنوا بائه عليه 
السلام یُکذبهم فيما آخبروا به مِن أكل الذئب أخاهم» فقالوا له إِنّكَ لا صدَفنا في 
هذا الحَبَرِ؛ِ ما سَبَقَ إلى قلبك من تُهَمتِناء و ان كُنَا صادقین. و قد يَفعَل مثل ذلك 
المخادغ المُمَاكِرٌ إذا أراد أن يوقِعَ فى قلب مَن يُخبرُه بالشیء صدقه» فیقول له أنا 
اعلم نك لا تُصدّقنى فی گذا و گذا و إن كُنتٌ صادقاء و هذا بين 


[تنزیه يعقوت عن الخزن المکروه ] 
مسألةٌ: فان قال': فلم أسرّفٌ يعقوبٌ عليه السلام " في الخزن و التهالك و ترك 


مل 


۱ في «ب. د» و المطبوع: «قيل»). 

. يوسف(۲)): ۱۷. 

18 فى «ج»: + «قيل له». 

٤‏ فى «ج. رص" و المطبوع: «بشدة». 

۵. فى المطبوع: «المنافسة». و «النفاسة»: الحسد. یقال: تفش عليك فلان ينفش تساو نفاسّه؛ اي: 
حَسَدك. راجع: لسان العرب. ج 1ص 771( نفس). 

1 في «ج» و المطبوع: «قيل». 

۷. فى المطبوع: + «علی نفسه». 


٩۳ 


۱۷۹ تنزیه الأنبياء و الانمة لملا 
اا ا البکاء ‏ و من شأن الأنبیاء علیهم السلام اج 
و التصيّدُ و تحمل الأثقالء و لهذه الحال " عَظْمَت منازلهم. و ارتفعت درجائهم؟ 

الجوابٌ: قیل له ان يعقوب عليه السلام بُلى و امجن فی ابنه بما لم يُمتَحَنْ به 
احَد قبله؛ لأنّ الله تعالی رَرَقَه من " يوسّفٌ عليه السلام أحسَنَ الناس و أجمّلهم 
وأكمّلهم عِلماً' و فضلاً و أدَباً و عفافا ثم اصیب به عجب مُصيبة و آطرفها ؛ لاه 
لم يَمِرَض بَينَ يَدِيه مَرَضاً یل إلى المّوت. فیُسلیّه عنه تمریضه له تم یاه منه 
بالمّوت؛ بل فده" فقداً لا يَعَطَمٌ معه علی اللاكٍ فیباش و لا یجذ آمارةٌ على 
حیایّه و َلامته فیرجو و" یَطمَمٌ. فکان 2 مُتردد الفکر بِينَ ا و طمع» و هذا 
اغلظ ما يكونٌُ علی الانسان و أنكئ ۲" لقلبه. 

و قد یرد على الانسان من الحْزن ما لا یملك رده و لا يتقوئ على دفعه. و لهذا 
۲ في المطبوع: + «و الحزن». 


". فى «بء د: + «ما». و فى «ج»: «و لأجل هذه الا حوال» بدل «و لهذه الحال». و فى فى المطبوع: «و لولا 
هذه الحال ما» بدلها. 


في «ج»: - «له). 

۵ فى «ج»: - «من». و في المطبوع: «مثل». 

3 فى المطبوع: «عملا). 

. فى «الف»: - «و اطرفها». 

۸ في المطبوع: «فقد). 

۹. فى «ج» و المطبوع: + «منه). 

٠‏ . فى «ب»: + «لو». 

.١١‏ في «ألف» و المطبوع: «و کان». 

۳ . في «ألف.د. ص»: «و أذ کی». و فى «ب»: - «و آنکی لقلبه». و يقال: نكيب في العدو أنكي نكاية فأنا 
ناك إذا أكثرتَ فیهم الجراح و القتل, و هزمته. و غلبته. راجع: النهابة ج 4. ص ۱۱۷؛ لسان العرب. 
ج ۱ص 174( نكأ). 


تنزیه الأنبياء / يعقوب بن إسحاق بن إبراهيم جا ۱۷ 


لم يكن أَحَدٌ منیا عن مُجرَدٍ الخزن و البُكاءء و اّما هی عن اللطم و النّوح. و أن 
ای إسالة يها شيط رز 00 

وف تكن تكبا صلّی الله علیه و آله علّی ابنه ابراهیم علیه السلام عند وفایّه. 
و قال: «العَینْ دمَع. و القلب يَخْشَّعٌ. و لا تقول ' ما بُسخط ار وهو سان 
او لقَدوةٌ في جمیع الاداب و الفضائل. 

على أن يعقوبٌ عليه السلام اما أبدئ من شزنه یسیرً ین کثیره و کان ما 
يُخفيه "و یَصبر" عليه و یغالبّه أكثّرٌ و أوسَعَ مما آضهره. 

و بعد: فإِنَّ التجل علّی المَصائب و کظه" الحزن من المندوب و 
بواجب" لازم و قد يَعدِلٌ الأنبياءً علیهم السلام عن كثير من المندوبات الشاقة 
و ذلك لكيه 


[علّة عدم تسلى يعقوبت39 برؤيا ابنه یوشف:1 ] 
مسألةٌ: فان قال ": كيف لم يَتسلٌ يعقوبٌ عليه السلام و يُخَمَّفُ عنه الحَرْنَ ما 


۳۳ 
ليم 
.م 


تحققه "من رؤيا ابنه یوشف " عليه السلام و رژیا الأنبياء عليهم السلام لا کون 
الا صادقة؟! 


۱. فى «د»: «و لا بقول». 

۴ «(ج» د» ر» ص» ل»: (بجنه). 

٤‏ فى «ب. ج» و المطبوع: «و یتبصرا. 

۵ فى المطبوع: + «الغیظ وا. 

فى المطبوع: + «و لا». 

۱ في «ج. ص ا: «قيل». و في المطبوع: + «فائل». 
۰ في «ب» و المطبوع: «ايحققه). 


. فى «ج»: - ايو سف ا. 


لے که چ هط 


14 


۱۷۸ تنزیه الانبیاء و الأئمّة ل 

الجوابٌ: قيل له عن ذلك جوابان: 

احلمما: ‏ يوسّفٌ عليه السلام رأئ تلك' الرؤيا و هو صَبِئٌ غير نب و لا 
موحّى إليه. فلاوجه فى تلك الحال للقٌطع على صدقها" و صححتها. 

و :نکر ما في هذا لباب أن يَكونَ يعقوبٌ عليه السلام قاطعاً على با 
ابه و أنّ الأمر سیوول فيه إلى ما تَضْمّنّته الرؤيا. و هذا لا يوجبٌ تفى الخزن 
و الجَرّع؛ لأنا عم أن طول المُفارقة و استمراز الغيبة يَقَتَضْيانٍ الحرْنَ. مع 
القطم على أن المفارق باق یجوژ" أن توول * حاله إلى القُدوم. و قد جزع الأنبیاء 
عليهم السلام و مَّن جری مَجراهم من المؤمنينَ المُطهّرِينَ من مُفارقة آولادهم 
و أحبّائهم مع قتهم ' بالالتقاء بهم فى الا خرة و الحصول معهم فى الجَنّة. و الوجه 
فى ذلك ما ذ کرناه. 


فى «ألف» و حاشية «ر»: «ذلك». 

1 في المطبوع: «بصد قها» بدل «علی صد قها». 
۳ فى ص»: «لجواز». 

۳ (د ) والمطبوع: «أن يؤول». 

5 فى «ص» و المطبوع: (یقینهم). 


ھا 


Oo 


94 
یوسف بن يعقوب نا 


[تنزیه یوشف ا :عن الصبر على الاستعباد ]! 

فان قال : کیف صَبَرَ يوسم عليه السلام على العُبوديّة؟ و لِم لم یُنکزها و لم 
ترا ین لرْنْ؟ و یف يجوز على نبئٌ " الصبر على أن يُستَعبَدَ و یُسترق؟ 

الحوات: 

قیل له: إنّ يوسفٌ عليه السلام لم ین في تلك الحالٍ نبیًّ ؛ على ما قاله کی 
من الناس, و لمّا حاف على نفسه القَتلّ جاز أن يَصبرَ على الاسترقاق. 

و من ذَهَبَ إلى هذا الوجه یار قوله تعالی: «و أَوحینا یه تم بارهم 
هذا و هُمْ لا يَشْعُرُونَ؛4” على أن الوحی لم يَكّن فى تلك الحال؛ بل كان فى غیرهاه 
ا E REC‏ 

و وَجه خر وهو أن الله تعالی لا يَمتَنِعٌ أن يكون أمَرّه بکتمان آمره و الصبر 


5 فى «ج. د. ل: + «مسألة». 

5 . فى «ج. د): : «قیل». و في المطبوع: + «قائل». 

۴ فى المطبوع: «النبی». 

.٤‏ في «ح»: «لم يكن نبيَاً في تلك الحال» بدل «لم يكن في تلك الحال نبيَاً». و في المطبوع: «في تلك 
الحال لم يكن ا بدلها. 


ف واشت ( ۰:۱۲ ۱۵: 


۹۵ 


۶ 


۱۸۰ تنزيه الانبیاء و الأئمّة لها 
على مَشقَة العُبوديّة؛ امتحاناً و تشديداً فى التکلیفی, كما امتح أَبَوَيهِ إبراهيم 
و اسحاق؛ ها مروت و اليلد بعد 

تیه | وزو زه آله ی ان يكون عليه السلام قد یرهم باه غير عبد. 
آنگز عایهم ما فعلوه من استرقاقه ا لم یَسمَعوامنه و لا ضرال قوله, و 
إن لم تفل بل ذلك؛ فليس کل ما جرئ في یلک الأزمان قد اتّصَلَ بنا. 

ووجة آخن و هو: أن قوماً قالوا: إن خاف الفتل فکتّم أمرَ نویه و صَبَرَ على 
العبوديّة 

و هذا جوا قا «لأن البی لا یجوژآن یکم ما آرسل به حوفاً ین ل 
یلم أن ال تعالی لم يَبِعَنّه للاداء الا و" هو عاصم له من القتل حتّئ يَمَعَ الاداء 
و تَسمَعٌ الدعوة و الا كان ' ذلك نقضاً للغرض 
إشبهة هم یوشف ند بامرأة العزیز ] 

مسالة: فإن قال : فما تأویل قوله تعالی حاكياً عن يوسم عليه السلام و امراة 
العزیز: «و لَقَدْ هَمّتْ به و هَمَّ بها ولا آن رأی بُڙهان رَبّه ذلك ضرف عَنه السُوء و 
تاه انه هی عنادنا الا 

الجواب: أن له في ال یشیم إلى وجوو؛ منها العَزمٌ على الفعل. کقوله 
تعالی: «إِنْ هَمَّ قَوَم آن يَْسُطُوا إِلَيْكُمْ أَيْدِيَهُمْ م فکف ده يه نکم أي: أرادوا ذلك 
۲ فى المطبوع: «لکان». 
۳ في «ص» و المطبوع: «قیل». و في «ج»: + «قاثل». 


۵ المائدة( 6): ۱۱. 


تلریه الانيا / یوسف بن تفقوت فا ۱۸۱ 

و عَرّموا عليه '؛ قال الشاعد: 

َمَمث و لم أفقل" وكدتٌ؛ و لبي ترکث على عُثْمان تبكي خَلائلة” 
و مثله قول الخنساء": 

و فصل مرداساً على الناس حلمَه و ان کل هم همه فقو نالا" 
و مثله قول حاتم الطائئ: 

وله شلوك 0 و یمضی على الأيّام و الذهر دما 
ومِن وجوه الهَمٌ مطوژ الشیء بالبالٍ و إن لم يَقَع العم عليه؛ قال الله تعالى: ۹۷ 

(إِذْ هعث طابقنان مِنْكُمْ أن تَفْشَلا و الله ليما و الما أراد تعالى أن الفَسَلَ حطر 

بالهم. و لو کان اله في هذا المکان عَزماً ما كان الله تعالى وَليّهما ''؛ لأنّه تعالی 

یقول: و من يُوَلَِّمْ يَؤمَئِذٍ دُبْرَهُ الا مُتَحَرَفا لقتال أق مُتحیرا إلى فِنَة فَقَدْ بَاءَ عضب 


4 - 1 7 سَّ ° و 5 رم قير 
مِنَ اللّه و مَأوْاهُ جَهَنّمُ و بش المَصير4 ' أ. و اراد المعصية و العَرْمٌ عليها معصية 


.١‏ فى «ب»: - «علیه». 

۳1 في (ج»: «مثل قول» بدل «قال». و في «ل»: «و قال». 

۳ فى «ب»: + «بی». 

: في (ج»: رن 

. أي زوجاته. و القائل هو ضابئ البرجمي, كما نقل عنه الم ّف رحمه الله في کتابه الأمالي ج ۲ 
ص ۱۲.المجلس ۲۶. راجع أيضاً: تفسير مجمع الیانه ج ۵ص ۳۸۶؛ تأزيخ الطبري. ج ۵ص 44. 
1 نقدمت ترجمتهافی ص ۱۱۸ . 

۷ دیوان الخنساء. ص ۱۳4 
۸ 
۹. 


Oo 


دیو ان حاتم الطانی. ص ۱۱۲ 
آل عمران(۳): ۱۲۲. 


95 في المطبوع: «و لا هما». 
۱ الاأنفال(۱1:۸. 


۱۸۲ تنزيه الأنبياء و الأئمّة لب 
-و قد تَجَاوَّرَ' ذلك قومٌ حتّی قالوا: ان العزم على الکبیر کبیر . و على الکفر کر - 
ولا یجوژ آن یکون اللَهُ تعال ول من عَرّمَ علّى الفرار عن نُصرة نبي و اسلامه 
إلى السوء . 

و مما يَسْهَدُ أيضاً بذلك " قول کعپ بن ژهیر: 

فکم فیهم من سي مُمَوَسّع و من فاعِلٍ للخیر إن هم أو عَرَهْ' ! 

ففرّق كما تری بَينَ الم و العزم. و ظاهِرٌ التفرقة ' يَقتضي اختلاف المعنی. 

و من وجوه الهم أن یُستَعمّل بمَعتّى المُقَارَبة فیقولون: هم بكذا و كذا“ أي: 
کاد" یَفغله؛ قال ذو الْمة ۲ 


اقول ل مسعود بجرعاء مالك و قد هم دمعی أن لح أوائلةٌ"" 


.» في (اب» ج ): «یجاو ز‎ .١ 

۲ فى «ج» و المطبوع: «الكبيرة كبيرة». و في المطبوع: +«و على الصغيرة صغيرة». و في «ب»: «كبيرة». 

۳. فى «ر»: «العدو». 

۳ (ج: «بذلك أيضاً» بدل «أيضاً بذلك». و فى «ر»: - «بذلك». 

۵. في (ج»: «فارس». 

دیو ان كعب بن زهیره ص 14. 

: فى المطبوع: + «قد». 

فى «ج»: - «و كذا». 

. فى اص» و المطبوع: + «آن». 

١‏ «ذوالرمّة غيلان بن عقبة العدوي» المكنّى بأبي الحارث. من شعراء العرب في عهد خلافة هشام 
بن عبد الملك. مات فى سنة ۱۱۷ ق و له آربعون سنةء و هو على مذهب عدل. راجع: كمال الكمال 
لابن ماکولا ج ١ء‏ ص ۱۳۷۹ تأريخ مدينة دمشق, ج 4۸ ص ۱1۲ الرقم 0077؛ سير أعلام اللا 
ج ه. ص ۲۱۷ الرقم ۱۲۸. 

١١‏ فى «الف. ر. ص» و المطبوع: «ان یلج». 

7. نقله آبو الفرج فى الأغاني. ج ۱۸.ص ۲۰۰ عن ذي الرمّة. 


مو > << ص 


تایه الانيا 7 بوسف بن يعقوت كا ۱۸۳ 

و الدمغٌ لا يَجِورُ عليه العَزمٌ '. و إِنّما أراد أنّه ' كاد و قارَبَ. 
و قال أبو الأسوّد الدوّلئٌ: 

ie : ۲۱ ما اه بش و دز 2 مرمع ی ]عم‎ E 
و کنت متی تهمم يمينك مره لتفعل خیرا تقتفيها شمالکا‎ 
و علی هذا خرح قوله تعالی: + جداراً يُرِيدُ آن ینقَضه ؛ اي: یکاد.‎ 

۳۳ ء و1 
و قال الحارنئ 8 

7 2 2 ھ م2 2 ۳ 7 ق ن ۷ 
يُريد الرُمحٌ صَدرَ أبى براء و رغب عن دماء بني عقيل 
و من وجوه الهم | لشهوة و ميل الطباع ؛ لا الانسان قد يَقول فيما يَسْتَّهِيه 
NAA SS ela‏ و As‏ 

.١‏ فى «ب»: «العزم علیه» بدل «علیه العزم». 

"١‏ فى «ج؛ ص»: - «أنّه). 

۳. فى «ألف. ب): «تتّبعها». و فى «د»: «یقتضیها». و فى حاشية «ر»: «تعتقبها». 

6 دبوان أنى الأسود الدژلی ص ۵۰و البیت فيه هکذا: 

«أراك متی تهمم يمينك مرة لتفعل خيراً تعتقبها شمالکا». 

1 فى «ألف. ج»: «الحارث». و فى «ب»: - «الحارتی». و فى «ر»: «الحرت». و الصحیح ما أثبتناه. كما 
صرّح به في أ كثر المصادر التي حكت البيت. و يحتمل أن يكون الشاعر هو النجاشی الحارثي قيس 
بن عمری الذي ضربه أمير المؤمنين على عليه السلام حدّاً على شربه الخمر بالكوفة أوّل يوم من 
شيبة. ج ۷ص ۳۸۲ تاریخ مدينة دمشق, ج 4٩‏ ص 70]؛ الإصابة ج 0. ص ۰۳. 

. حكي عنه في: مجاز القرآن لأبي عبيدة. ج ۱ص ١٠4؛‏ مجمع البيان. ج ۳ ص ۲۲۶ التييان. ج 1. 
ص ۱۲۱: الكشف و البيان عن تفسير القرأن. ج 3. ص 180؛ الاستذكار. ج ١ء‏ ص .٠١١‏ و في تاویل 
مشكل القرآن. ص ۱۳۳ نسبه إلى أبى عبيدة. 

۸ فى «ب» و المطبوع: «الطبع». 

۹. فى المطبوع: + «من». 


۱۸۶ تنز یه الأنبياء و الائمة لملا 


لهمة ‏ مکان الشهوة ظاهه فى الل 

و قد وی هذا لتاویل عن الحَسَن التتصريٌ قال: آمّا هَمّها فکان أَخبَتّ اله 
و ما همه" فما طبعٌ عليه الرجال من شَّهِوَةِ النساء. 

فاذا كات وجوه هذه " اللفظة مختلفه متَسعهٌ -علی ما د کرناه نینا عن نبت 
له مالا یلیق به» و هو العَزمٌ علّى القبیح, و أسجزنا باقی الوجوه لأن کل واحدٍ منها 
لش باه ۱ 

فان قیل: فهّل یسوغ حَمِلُ الم فى الاية على العزم و الإرادة و يِكونُ مع ذلك 
لها وجه صحيحٌ يَلِيق بالنبی عليه السلام؟ 

قلنا: تم متی * حَمّلنا الم هاهنا علّى العزم جاز أن ُعلقّه بغیر القبيح و تجغله 
مُتَناولاً لضربها أو دفعها" عن نفسه؛ كما قوق القائل: a‏ بقّلانآ؛ آي: 
بأن وق به موا و مكروهاً. 

فان قیل: فأیٌ فائدة على هذا التأویل فى قوله تعالی: «لَؤلا أَنْ رَأى بُرْهانَ 
یه " و الدفغ لها عن نفسه طاعةً لا صرف" البُرهانٌ عنها؟ 

ب ضربها را له تعالی برهاناً علی أنّه ان 
۲. أي هم یوسف عليه السلام. 


۳ فى «ر»: - «هده). 

03 في «ج»: «إن»). 

. في «ج»: «و دفعها» بدل «أو دفعهاه. و في «ب»: «متنازلاً لصرفها و دفعهاه بدل «متناولاً لضربها أو 
دفعها». و فى «ص): «أو لدفعها». 

1 في المطبوع: + «بن فلان». 

۷ یوسف ( ۱۲): ۶ ۲. 


۸ فى «ج»: «لا یصر فنا». 


تیه انیا و ق يعقوت انا ۱۸6 


دم على ما هَمَ به آهلکه أهلّها و فلوم أو ها" تذّعى عليه المُراوَدةَ على القبیح 
و تقرفه بائه ذعاها اله و ضربها لامتناعها منه. ا تعالی أله ضرف بالبرهان 
عنه السوء و الفحشاء اللّذّين هما: ال و المکروة أو ظَنّ القبیح به و اعتقاده فيه. 

فان قیل: هذا الجوابٌ يَقتّضي ؟ أن جوابَ لفظة «لّولا» يَتَقدّمُها في ترتیب 
الکلام و يَكونٌ التقديٌ: ولا أن رأئ بُرهان ربّه لَه بضربها. و تلم جواب «لولاه 
یی و قتضی آن کون «لولا» بغیر جواب. 

قلنا: ما تدم جواب «لولا» فجائرٌ مستعمل. و ستذکر ذلك فيما ستأنه من 
الکلام عندٌ الجواب المُخنّصٌ بذلك. و نَحنٌ غير مُفتقرین إليه فى جوابنا هذا؛ ان 
لغرم على و له انضرف عنه بالیرهان الذي ره و یِکو 
تقديرٌُ الکلام و تلخيصّه: و لقد هَمّت به. و هم" بذفعها. لولا أن رأئ بُرهان ریه 

فالجوابٌ' المتعلّقٌ ب«لولا» محذوف فى الكلام» كما خذٍف " الجوابٌ في قوله 
تعالی: و ولا فضَل اللّه عَلَيِكُمْ و رَحْمَهُ و أنّ الله رَؤُوفٌ ز حیمّه "؛ معناه: و ولا 


.١‏ في ااجءذء را: او أنّها». 

". هكذا ظاهر جميع النسخ التي قوبلت. و في المطبوع: «تقذفه). وأصل «القذف» و «الاقتراف»: 
قشر اللحاء عن الشجر. و الجلدة عن الجرح. و یقال: قرفب فلاناً بكذاء إذا عبته به. أو اتّهمته. راجع: 
مفردات ألفاظ القرآن. ج ۱ص 11۷ لسان العرب. ج ٩‏ ص ۲۸۰( قرف). 

۳. في «ج. ص» و المطبوع: + «الله». 

.٤‏ فى «الف»: «يقضى». 

0. في اج 4: ا 

1. فى «بء ج. د»: «و الجواب». 

۷. في «ب. ج د. ره: «یحذف» 


۸ النور(ع۲): ۲۰. 


۹۹ 


۱۸3 تنزيه الانبیاء و الانمة لا 
و مئله: ه کلا لو تفلفون علم اليَقين * لَتَرَوْنٌ الجَجیم» ؛ معناه: لو تعلمون علم 
اليقين لم تتنافسوا" في الدنیا و لم ' تحرصوا على خطامها. و قال امرؤٌ القیس: 
فلو نها تفش تموث سوي و لکتها هش تساقط آنفا؛ 
آراد: فلو نها نفش تموث سَویة لتقضت و فنیّت. 
فخذف الجواب تعويلاً على أنّ الکلام يَقنّضيه و يَتعلّقٌ به. 
على أنّ من حَمَلَ هذه ال عّی الوجه الذي لا يَلِيقٌ بنبئ الله عليه السلام و أضاف 
العَْمَ على المعصية إليه* لا بُدَ له من تقدیر جواب محذوفٍ و يكونٌ التقديرٌ على 
تأويله: و لقد هَمَّت بالرّنىء و هم بمثله و لو" لا أن رای بُرهان رَيّه فعَله. 
فان قیل: متئ علقتم العم في الاية و الهم" بالضرب أو الدفع كان ذلك مُخافً 
قلنا: یش الأمرٌُ على ما ظَنَّه هذا السائل؛ لأنّ الهم فى ظاهر" الاية مُتعلّقٌ بما لا 
يصح أن يَتعلّقَ به العَرمُ و " الإرادةٌ علّى الحقيقة, لاه تعالی قال: 9و لَقَدْ هت به 


.١‏ التكاثر(؟١٠):‏ 0 وا. 

۲. في «ألف. د. ر» ل»: «لم تنافسو!». 

۳ في اب د رء ص ا: - «لم». 

.٤‏ ديو ان امری القسس. ص ۱۱۸ و فيه: «جمیعه» بدل «سویه). 
۵. في «ج»: - «إليه». 

1 فى «ج»: + «بها). 

۷. في ص» و المطبوع: «لو» بدون واو العطف. 

۸ فى «ر»: - «و الهم». 

۹ فی‌المطبوع: «هدذه). 

۰ في «آلف»: - «العزم و ». 


ت اا وم باه تعقوت انا ۱۸۷ 


و هَمٌ بها4. فعلقَ الهَمُ في ظاهر الکلام بذواتهماء و الذاثٌ' الموجودة الباقيه 
عد نان وتف عفادم تقدیر آمر محذوفب ˆ یتعلق العَمُ به مما 
یرجم إليهما و يَخْنَضَانِ به, و رجوع الضرب و الدفع إليهما کرجوع ركوب 
الفاحشة. فلا ظاهر للكلام يََتَضى لاف ما ذَكرناه؛ ألا رئ أن القائل|ذا قال: قد 
همم بقُلانِء؛فظاهرٌ الكلام بقتضی تعلق عزبه و همّه بأمر يرجم إلى فلان؟! 
ات وی يهن فتن پا الصف ار 
با کرامه أو إهانته " أو غير ذلك من ضروب الافعال على أنه لو كان للکلام ظاهرٌ 
يَقَنَضى خلاف ما د كرناه و ان کنا قد ينا ان الأمرَ بخلاف ذلك لجار أن عدر ^ 
عنه. و تحملّه على خلاف الظاهر؛ للدلیل العقلی الذال على تنزیه الأنبیاء علیهم 
السلام عن القبائح'. 

فان قیل: الكلامُ في قوله تعالی: و لَقَدْ هَمَّتْ به و هَمَّ بهاه خرج مَخْرَجاً 
واجداً؛ فلم جَعَلتم هَمّها به مُتَعلّقاً بالقبيح '' و هَمّه بها متَعلّقَاً بااضرب أو الدفع ١١‏ 
علی ما ذکرتم؟ ۰ ۰ 


۵ في (ج: «و الذوات». 
. فى «ألف. ب»: «أن یراد». 
۳ ف در (و تعزم). 
في «د. را: «و تعزم 
03 فى «ج»: + «الیها». 
6. فى «ل»: «فى ذلك» بدل «بذلك». 
1 فى «ص. ل»: «و قد). 
۷. في «ب» و المطبوع: «باهانته». 
۸. فى ب د): «أن يعدل». 
86 في «ج»: - «عن القبائح». 
۰ فى انب : «بالقبائح». و فی «الف. د» و المطبوع: «بالقبح». 
۱ فى «ب» و المطبوع: «و الدفع». 


۱ 


۱۸۸ تنزیه الانبیاء و الأئمّة لهل 


قلنا: ما الظاهى فلا' ذل غلى الأ" الذي تَعلّقَ به الهَدُ و العَمُ منهما جميعاً. 
و تي د تکاپ رل رترت مج 
علیها فعل القبیح. و لم يوْمِنْ دلي " ین جوازه علیها کما ا ذلك فيه علیه السلام. 

و المّوضِعٌ الذي يَسْهَدُ بذلك من الكتاب قوله تعالی: «و قال نِسْوَةٌ فى الْمَدِينَ 
امرأث الغزیز ثرادُ فتاها عَنْ نَفْسِهِ قَنْ شغفها حُبًا إن رها فى ضلال مُبین»* 
و قوله تعالی: ٠ق‏ راوَدَئةُ ای هُوَ فى بَئْتِها عَنْ تفْسه4» و قوله تعالی حاكياً عنها: 
E E‏ اوه عم تسه و اه لون الادقین» " و في مَوضِعٍ 
آخر: «قالث فَذلِكنٌ الَذِى لمتنی فيه و لَقَدْ راوَدْتهُ عَنْ تفسه ذاشتَفصم ۱ 

Ns‏ تقر الثران و تكائلية ع ها هت اسم 
هاش 

و ما" هو عليه السلام فد دم من الأدلّة العقلية ما يَدُلَّ على أنه لا يَجورٌ أن 
َفعَلَ القبیح, و لا يَعَزِمَ عليه. و قد استّقصّينا ذلك في صدر هذا ' ' الكتاب 

فأمَا ما يذل من الفرآن على أنه عليه السلام ما هم بالفاحشة؛ و لا رم عليها 
.١‏ فى «ح»: «فإنّه لا» بدل «فلا. 

1 في «ج»: «الظاهر». 
۳. في المطبوع: + «ذلك». 
.٤‏ في «ألف. ر»: «أومن». 


ان 
E OTs‏ 


3 
۷ یوسف(۱۳): ۵۱. 
۸ یوسف(۱۲): ۲ ۲. 
۵ 


«د. ل»: «فاما). 


۱۰ فی «د»: - رهذأ)». 


تنزيه الأنبياء / یوسف بن یعقوب إا ۱۸۹ 


منها: قوله تعالی: « كَذْلِكَ لنضرف عَنه السُّوءَ ق الفخشاء) '. و قوله تعالی ': « ذلك 
لتقلم نی لَه أَحنْهُ بالقثِب4:' فلو كان الامر کما قال الجهال من جلوسه منها 
مجلش" الخانن و نتهنه راق علالشراویل سحو يي "لين ذلك مین السوء 
و القحشاءُ مُنصَرِفِينِ“عنه. و لكان خائناً بالغیپ. 

و قوله تعالی حاکباً عنها؛ E ERE‏ قاشتعضعه۱ ٠و‏ فى 
موضع آخر: «أنَا راودته عَنْ تفبه وَإِنَّهُ لین الصادِقينَي '' :وقول العزيز لما 
اا ا اكت كن ان دک ع الکید إلى 
المَراة دونّه. 

و قوله تالی حاكياً عن ۲ ژوجها لمّا رقف على أنّ الذنبِ منها و براءة؟' 


یوس عليه السلام منه" : « وف آغرض عَنْ هذا و اسْتَغْفِرِى لِذَنْيِكِ لك كُنْتِ من 


۱ یوسف( ۱۳۲): ۲. 

۲. فى «ج»: + «فیما حکاه سبحانه عنه». 

۲ تست( ۵۲:۱۱۲: 

1 فى «ب. ج» د» و المطبوع: «و لو». 

۵ في «ص»: «علی ما قاله» بدل «کما قال». و في المطبوع: «کما زعم». 
1 فى «ب. د»: «موضع» بدل «منها مجلس ». 

۷ فى «الف»: «و حوشی». 

۸ في (ج»: و 

اسف( ۲۲۰۱۲ 

۰ یوسف(۱۳): ۵۱. 

. في اج : (قمیصه). 

۲ يوس ف ( ۱۲): ۲۸. 

۳ فى «ص»: + «نفس ». 

۱ 7 «ألف. ر»: «ما رآه» بدل «براءة». و فى «ص»: «و مباراة». 
16 في «ج»: - «منه». ۱ 


۱۰۲ 


۱۹۰ تنزيه الأنبياء و الائمة نب 


۳ 7 و ۷ ستغفار دوثه؟ 


ANE Ms‏ اه ماد عون النه وا تصرف ای 


كَتِدَهُنَ َضب این و أَكُنْ من الجاهلین * فاشتجاب لَه رب قَصَرَف عَنْهُ یدنه 


و الاستجابة " تون ببراء ته من کل سوء. و تن أنه لو" فعل ما د کروه لكان قد با 
و لم ْصرّف عنه كَيدَهُنٌ. 

و قوله تعالی: قُلْنَ حاش لله ما عَلِمْنا عَلَيْهِ مِنْ شوع4 و العَزمُ علّى المعصية 
من أكبَرٍ السوء. 

و قوله تعالی حاكياً عن المَلك: «ائتونی به أَُسْتَخْلِضصْهُ لِنَفْسِى فَلَمًا كلّمَهُ قال نك 


یوم لدا مك اة ول یال ذلك فیمَن فل ما ادَعوه علیه. 
فان قیل: فایٌ معنی لول يوسّفٌ عليه السلام: + ما أبَرَّیْ نفسی إِنّ الشف 


وف ا 

۲. فى المطبوع: + «أنّ)». 

9 فى المطبوع: «فيجب). 

2 فى المطبوع: «اختصت». 

۵. فى المطبوع: + «حاکیا عنه). 

. یوسف( ۱۲): ۳۳و ۳۶. و فى المطبوع: + إِنَّهُ هُو السّمِيعٌ الَْليمُ4. 
۱ في المطبوع: «فالاستجابة». 

. فى «ر»: + «کان». 


لے که سس هر 


. یوسف(۱۲): ۵۱. 

۰ یوسف(۱۲): ۵. 

55 فى المطبوع: + إلا ما ر جع رَبَى إِنَّ رَبَى غفوژ رَحيمُ#. 
۲ یوسف(۱۲): ۵۳. و في المطبوع: إن رَيَى غَقُورٌ زحیمْ4. 


تنزيه الانبیاء / یوسف بن یعقوب الا ۱۹۱ 


قلنا: إنّما أراد الدعاء و المُنارَعةَ و الشهوت و لم يرد العَزمٌ علی المعصية. و هو لا 

و فی ذلك جوا اخ متمد اوهل الكتاتة " و اختازه -و ان كان قد سَبّقّ الیه 
جماعةٌ من أهل التأویل و 3 کروه -و هو أنّ هذا الکلام الذي هو *و ما" وی نُفْسِى 
إِنَّ النَفْسَ لَأَمَارَةٌ بالسُوءه نما هو من کلام المرأة لا من کلام يوسّفٌ عليه السلام. 

و استشهدوا على صحَة هذا التاویل باه مَنسوق على الکلام لمَحکی عن 
المرأة بلاشك؛ ألا تری أنه تعالی قال: «قالَتٍ امْرَأَةٌ الْعزيز لا خضخض الْحَقٌ أنا 
اوَدَتهُ عَنْ نَفْسِهِ و اه لَمِنَ الصَادِقينَ * ذلك لِيَعْلَمَ أنى لَمْ أَخُنْهُ بِالْغَيْبِ و أنّ اللّه لا 
دی کی الخائنينَ * و ما أَبَرِى تسى 4“ فنسَی الکلام على كلام المَرأةٍ؟ 

و على هذا التأويل يَكون التبرّي من الخيانة الذي هو ذلك لِيَعَمَ ی لغ خن 
بِالْقَيْبِ4 من كلام المَرأةِ لا من كلام يوسّفٌ عليه السلام. و يَكونٌ المُكَنْى عنه فى 
قولها': لح باْعیبه هو يوسم عليه السلام دون وجها؛ لا زوجها قد 
خانّته فى الحقيقة بالغیب و إِنّما ارادت: نی لم خن یوس عليه السلام و هو 
غائبٌ في السّجنء و لم أقل فيه لمّا شُثلث" عن قِصَّتى معه إلا الحَقَّ '. و من جَعَلَ 


ون «ألف. ب د»: «ل یعری». 

ی ترجمته فى ص ۸۰. 

5 فى المطبوع: «ما» ا واو العطف. 

.٤‏ فى «ل» و المطبوع: + إِنَّ لنش لأمَارَةٌ بالشوء4. 
۵ یوسف( ۱۲): ۵۳-۵۱ 

5 فى المطبوع: + بأنّي». 

في المطبوع: - «أني». 

1 فى المطبوع: + «عنه و). 

. فى «ص: «الخير». 


وت > << هم 


۱۰۳ 


ژوجته بالغیب. 
و هذا الجوابٌ كأنّه أشبَهُ بالظاهر؛ لأنّ الکلام معه لا يَنْقَطِمُ عن اتساقه ' و انتظامه. 
فان قیل: فاي ' معنّی لسجنه إذا كان عند القوم " مُتبرّئاً من المعصية مُتنرّهاً * عن 
الحيانة؟ 


ي ۵ 7 


قلنا: قد قیل: إن العِلَةَ في ذلك السَّترُ على المَرأَةٍ و التموية” لأمرها حتّی لا 
تفتضصح و ینکشف أمفه الكل آخل". و الذي د بذلک فر تحال :تدك كنا له 
من بَغْدٍ ما أا اللآياتٍ يئنه حتّی جین» ". 

و جوابٌ آخر فى الاية على أن الهم فيها هو العَزمُ و هو: أن يُحمَل الكلامُ على 
التقديم و التأخین و يَكونَ تلخيصّه: و لقّد هَمّت به, و لو لاان رأئ بُرهان رَبّه هم 
e‏ قولهم: قد کنت هلکت لولا أن تَدارَكيّكَ, و قتلت ولا 
آني؟ خَلصنت. و المعنی: ولا تداژکی لََلکت. و ولا تخليصي "فلت و ان آم 
کن وَقََ هلاك و لا قتل. 


.١‏ فى «ر»: «انتساقه». 

3 8 (ب»: «فما». 

و في اب»: - «عنل القوم». 

. فى «ج»: - «من المعصية متنزها». 
۵. في المطبوع: + «و الکتمان». 

1 فى «ص: + «من الناس». 

۷ یوسف(۱۲: ۳۵ 

۸ فى «ر. ص»: «لو» بدون واو العطف. 
۹ في المطبوع: + «قد». 

۰ فى «ج. د. ص ل): «تخلصی). 


ان ۳ 
و قال الشاعر : 
فلا يدعنى قومی صریحا لحرة لئن كنت مقتولا و یسلم عامر 
و قال لاه 
ls 2‏ ات وه ا لكي بو 
فلا يدعنى قومى لِيّوم كريهة لئن لم اعجل طعنة او اعجل 
فقَدم جوات «لئن» فى البَيئَين وی 
و قد استبعَد قوم تقدیم جواب «لولا» علیها. قالوا" لو جار ذلك لجار قولهم: 
ای ولا مغمژی, و دك لولا بكر 
و قد ییا بما آوزدناه" من الامثلة و الشواهد جوارٌ تقديم جواب «لولا» ون القائل 

قد یقول: قد كدت قمثْ الو لاکد ا وگلا و قن كنت قصَدنك لولاآن صَدّنی فلال. و 

إن لم یم قيامٌ و لا قصدّ. و هذا هو الذي يُشْبهُ الايةٌ دون ما د کروه من المثال. 

.١‏ فى اب. ج. د. ص»: «قال» بدون واو العطف. 

۲. القائل هو قيس بن زهير بن جذيمة كما صرّح به سيبويه فى کتابه ج ٠۳‏ ص 1]؛ لکن تسب في 
الكامل فى التأربخ. ج ١ء‏ ص ۹ إلى ورقاء بن زهير. والبيت حُكي أيضاً عن قائله من دون إشارة 
إلى اسمه فی: التبيان. ج 3. ص ۱۲۳؛ خرانة الأذب, ج ۱۱.ص ۱۳۵۱ الامالى للسيّد المر تضی, ج ١‏ 
ص 1۸۰؛ تفسیر مجمع الیاد. ج ۲ ص "۳ 

٤‏ لم نعثر على قائل البیت و لا على مصدر له. و فى «ألف. ر»: « خر» بدون الالف و اللام. 

۵. فى «ألف. د. ر»: اضرا لحرّة» بدل «ليوم كر يهة». 

1 فى «ج»: «ضربة». و فى (ص»: «طغية». 

۳۳۵ 


۸ فى «ج»: «فقالوا». و فی المطبوع: «و قالوا». 
٩‏ فى «ص»: «إثما آوردنا» بدل «يما آوردناه». 


۱۰ في «د» و المطبوع: «هممت. 


۱۹ تنزيه الأنبياء و الأئمّة لجلا 

و بعد: فان فى الکلام شرطا و هو قوله تعالی: «لوّلا ان زای بُرْهان رَبّه4. 
فکیف يُحمَلُ على الاطلاق مع خصول الشرط؟! و ليس ' لهم أن يَجعَلوا جواتَ 
«لولا» محذوفا؛ لأنّ جَعْلَ جوابها موجوداً اولی. و ليس تقديمٌ جواب «لولا» بأبِعَدَ 
من حذفه جُملة من الكلام و إذا جار عندّهم الخذف لثلا يَلرَمَ تقدیم الجواب 
جاز لغیرهم تقدیم الجواب حتی لا یلم الحذف. 

فان قیل: فما البُرهانٌ الذي رآه يوس عليه السلام حتّی انصرف لاجله 
عن المعصیة؟ و هَل يصح أن یتکون یرما ما رُوى من أن الله تعالی 
أراه صورة آبیه يعقوب عليه السلام عاضّاً على اصبّعه مُتَوعَداً له على مُقَارَفةِ' 
المعصیة؟ ' أو بكو ما رُويّ من أنّ المَلانكة نادته بالّهی و الرجر فى الحا *؟ 

فلا ل رر أن تكوق ال هان الا وام قا ره المع ما 
الغحامّة من الأمرین اللدين ذكرتاهما؛ لان ذلك تقض الالجاء و تناف 
التکلیف. و یْضادٌ المحنة. و لو كان الم على ما ظنوه ما كان يوسّفُ عليه السلام 
ستَحق بتژهه " عما دعته إليه المَرأةٌ من المعصية مَدحاً و لا ثوابا. و هذا من 
.١‏ فى المطبوع: «فليس». 
۲ فى «ب. د»: «مفار قه». 

الييان. ج 4. ص ۳۸۸. الکشف و البيان عن تفسير القرانه ج ۵ ص ۱۲۱۲ معالم التنزیل في تفسیر 

القرآن. ج ۲.ص ۲۰:؛ تفسير القرآن العظيم. ج ۲ص 497. 


ع المطبوع: + «فائزجر)». و راجع المصادر السابقة المذكورة. 
۵. فى «ج»: «ما حكته» بدل «به عن المعصية ما ظنه». 


5 في المطبوع: «یفضی إلى» بدل «یفتضی ». 
۷ فى «ب»: «تنزیهه». و فی «د»: «تنزهه). 


تئز یه الائبیاء / یوسف بن یعقوب ابا ۱۹۵ 


قح القول فيه عليه السلام؛ لأ الله تعالن قد مَدَحَه بالامتناع من مه 

و آثنی عليه بذلك. فقال تعالی: + كَذْلِكَ لنضرف عَنْه السوء و الفُخشاء ؛إِنَّهُ من 
عِبادِنًا الْمُخْلْصِينْء ' 

ما لبرهان» فیِستَمَلْ آن یکون لطن لطن ال تعالی له ۲ به فی سلاف الحال 
أو قبلها اختارَء عنده الامتناع من المَعاصی و التنرّهَ عنهاء و هو الذي یِقتّضی کونه 
معصوما؛ لأنّ العصمةً هی ما اختار" عنده من الألطاف النزة" عن القبیح 
و الامتناع مین فعله. و یَجوژ آن یکون" ار قر هاهنا بمعّی الیلم. کما یَجوژ آن 
يكو بمعتی الإدراك؛ لأنّ كلا الوجهين یله القولٌ. ۰ 

رو يهان رفن له تعالی لیوشف علیه السلام 
على تحريم ذلك الفعل و علی أن مَن فعله '' | ی العقات؛ لأ ذلك اا 
E‏ مقو لداع ' " الامتناع منه. و هذا ''أيضاً جائرٌ ''. 


م 
س 
2 


.١‏ في «د» والمطبوع: «عن». 

؟. يوسف(۱۲):٤۲.‏ 

۳. في «ج» و المطبوع: - «له). 

1 فى المطبوع: «فاختار ». 

۵. في اب. ج»: «اختيرا. 

في «ب»: «فنزه المنزه» بدل «التنزه». 

۱ في «ألف»: + «هده». و فى المطبوع: + امعنى». 
. فى «ل»: «الا خرون». 

: في لاب ج. دا: - «انما». 


لے > جر ص 


۰. فى «ب»: «یفعله». 

.١١‏ فى المطبوع: «لدواعی». 

۲ فى «د»: «و هو ؛. 

و" في «ج»: «فيه» بدل «منه و هذا ایض جائز». 


۱۹۹ نز به الانبیاء و الائمّة ی 
[تنزيهُ يوسق اذ عن محبَةٍ المعصية ] 
ال مِمًا يَذْعُوتَنى إِلَيْهه ' و نَحنُ نَعلَمُ أن سجنّهم له معصية '. كما أنّ ما دَعَوه إليه 
معصيةٌ و محبّةٌ المعصية عند کم لا کون إلا قبيحة؟ 

الجوابٌ: قلنا فى تأويل هذه الآية جوابان: 

اخذهما: أنه أراد بقَولِه: دح ال آخف علیع و أسهّل . و لم يرد المَحبّةَ التى 
هى الإرادةٌ علّى الحقيقة. و هذا يجري مَجرئ أن يُخيّر أَحَدُنا بِينَ فعلین ینزلان به 
یکرههما و یشان علیه» فیقول فى الجواب: كذا أَحَبٌ إِلَىَ. و اما يُرِيدٌ ما ذ کرناه 
من السهولة و الخفة. 
إلى من مواقعة المعصية. 

فان قیل: هذا جلاف الظاهر؛ لاه مُطلقٌء و قد اضمّرتم فيه. 

قلنا: لا ید من مُخالفة الظاهر؛ لأ الج نفسه لا جر آن كو رادا 
لیوسْف عليه السلام. و كيف يُريده و إِنّما السّجِنٌّ البّنيانٌ المخصوصض؟! و انْما 
یکول للکلام ظاهه۲ ای هنا قلناه إذا قرعت؛ «رت السجنٌ» بفتح تیه 


ا «ألف»: «قال». 
ETT‏ 


ما بيجا 


۱ في المطبوع: + «و محنه). 
۶ فى «ب»: «اخحف و اسهل علیت» بدل «اخف على و اسهل». 
۵. 250 «و الجواب». ۱ ۱ 
ورن 
. في «د» و المطبوع: «الکلام ظاهره» بدل «للکلام ظاهر». 
. في «ج»: «قلنا: نما يكون الكلام یخالف بظاهره» بدل «و اّما يكون الکلام ظاهره یخالف». 


د > ر 


تنزیه الانییاء / پوسف بن یعقوب ا ۱۹۷ 


و إن کات هذه القراءء أيضاً مُحتَملةً للمعتّی الذي ذ کرناه؛ فکائه أراد: أن 
سجني نفسی عن المعصية أحَبْ إِلَىّ من مُواقعتِها. فرَجَعٌ معنّى السجن إلى فعله 
دون فعالهم '. 

و ذاکان الأمرُ على ما ذ کرناهه فليس للمُخالف أن" ُضیر في الكلام :أن گوني 
في الجن و مجلوسی فيه أَحَبٌ ال بأولى ممّن أَضمَرَ ما كرناه؛ لا كلا الأمزین 


فان قیل: کیف يَقول: «السَچِنْ أَحَبُ ال ما يَدْعُونَنى له و هو لا يحب ما 
دعوه إليه على وجه مِن الوجوب و مِن شأن هذه اللفظة أن تستَعمل بَينَ شیئین 
مشر كين فق مها ۲۳ 

قلتا: قد ته هذه اللفظةً فیما لا اشتراك فیه؛ لا تری أن من شیر تهنا 
یکرهه و ما د به" سائ" آن قول «هذا أَحَبٌ إلى “ و ان لم ر ان ول 


ذلك مُبِتَدِئاً من غير أن يُخْيّرَ -هذا أحَبٍ إلى من هذا _اذا کانا لا ر پشترکان فى مَحبیه. 


1 فى «ب» و المطبوع: «أفعالهم». 

۲ فى «ص»: «المخالف بأن» بدل «للمخالف آن». 
في «ب»: «للکلام» بدل «في الكلام». 

۶ فی اج ل»: «معناهما». 

۵. فى «ر» و المطبوع: + «بین). 

1 فى «ص»: الا بکرهه» بدل «يحبّه)». 

۷. في المطبوع: «ساغ له» بدل «سائغ». 
۸ 
۹ 


یت 


۱ فی «ج» و المطبوع: + «من هذا». 
: فى المطبوع: «و ان لم يخيّر يحسن»» و هو من تصحیف محمّقه. و أمّا الکلام لا يستقيم إلا بحذف 
العبارة «هذا أح بٌإلى من هذا» الآتية. أو أن تکون تلك العبارة بدلا من «ذلك» في قوله: «لم یحسن 


۱2 


۱۹۸ تنزيه الانبیاء و الأئمّة اللا 


و اّما سُوّعَ ذلك على أَحَدٍ الوجهین دون الاخر؛ لأ ' لمیر بَينَ الشیئین 
فى الاصل لا خر بَينّهما إلا و هما مُرادان له أو ممّا يصح أن يُرِيدَهما. فموضوعٌ 
التخيير يَقَتَضى ذلك و ان حَصّل فيما یخالف أصلّ موضوعه؛ فمّن' قال و قد 
خُيّرَبِينَ شیئین لا بت أحَدَهما : «هذا أَحَبّ إِلَىَ) نما يكونُ مُجيباً بما يََنَضيه 

و يُقاربٌ ذلك قوله تعالی: «فل أ ذلك خَيْرٌ مج له " و نحن تعلم أنه لا 
المَعاصی على الطاعات. و آنهم ما آتّروها إلا لاعتقادهم أنّ فيها حيرا و تفع 
فقیل: ذلك حير على ما تَظُنونه' و تَعتقدوته" أم گذا و گذا؟ 

و قد قال قومٌ” فى قوله تعالی: «أ ذلك خَيْرٌه: اه اما حَسّنَ لاشتراك الحالّین؟ 
فى باب المّنزلة» و إن لم يَشتر ركا في الخیرٍ و النفعء كما قال تعالی: © خر مُسْتقرّا 
و خسن مقیلاه ٠"‏ 

١‏ 2 «ألف. ب دار ص. ل): «أَنْ). 
7 في | لمطبوع: او من». 
۳ الفرقان(۲۵): ۱۵. 


٤‏ في «ص. ل»: «التوبيخ و التقریع» بدل «التقر یع و التوبیخ». 
. فى «ج»: - او نفعا». 


1. فى «ب»: «تظنوه» و فی «ألف. ص»: «یظنونه». 
Pn‏ «ألف. ص): او یعتقدونه). 
۸ 
۵ 


Oo 


فى المطبوع: - (قوم». 
و «د. ص. ل»: «الحالين». 
۰ الفر فان( ۲۵): ۶ ۲. 


ته الأنيناء انرم تعقوت اه ۱۹۹ 


و مثل هذا المَعنی يَتأنّى فى قوله: «رَبٌّ السچِنْ أَحَبْ ال 4؛ لأن الأمزین -یعنی 
المعصيةً و دخول السّجن -مُشتّرکان في أن لک " منهما داعبا و عليه باعثاً. و إن آم 
شترکا فى تناول المَحبّة. فجُعِل اشتراكهما في داعي ' المَحبَّة اشتراکاً فى المَحبَة 
نفیها, و اجر اللفظٌ علی ذلك. 

فان قیل: كيف یقول: وو لا تضرف غنی كَيْدَمُنَ أضبٌ إِلَيْهِنٌ و أَكُنْ من 
الجاهلین» ؟ و عند کم أن" القبیح منه عليه السلام ليس بمشروط' بارتفاع الکید 
عنه؛ بل هو مُمَِنِمٌ منه و إن وَقَعَ الکید؟! 

قلنا: تما أراد وف عليه السام نك متی لم تلطف لي بما" تدعوني إلى 


بر 


مقا ها لفات و سین "عل امت وذ مت تقطا ٠١‏ إلى الله تال و 
e‏ و الله مهارن Sa‏ 
الظاهر بالكيدٍ نفسه فقال عليه السلام: و الا تضرف عنی كَيْدَهُنّه. فالمُرادُ به: 


الا تصرف عنّى ضرَر كَيدِهنّ؛ لأنْهنّ نما اجرین بالکید إلى مُساعدته لهنْ على 


.١‏ فى «ألف. ب د. ر - «أحت إلى». 

9 في (ج»: + «و احد). ۱ 

۳. في «د» و المطبوع: «دواعی». 

۲۳ :)۱۲ یوسف(‎ .٤ 

۵. في «ل» و المطبوع: + «امتنا "١‏ 

. فى «ب. ج» د»: «مشروطا». و فى الطبوع: «مشروط ». 

فى المطبوع: ابي لما» بدل «لي بما». و «لطف به» و «له» کلاهما صحیحان. 
. فى ار" «و تبیتی ا. 

في المفردات للراغب. ص 4170( صبو): «صَبا فلان يَضْبو صَبْواً وصَبْوَة اذا نزع واشتاق. و فَعَلَ 
اسان 

۳ في (ج»: «انقطاع منه» بدل «منه انقطاع». 


ف > صا 


۴۰۰ تئر يه الانبیاء و الأئمّة متلا 
المعصية. فإذا عصم منها و لطف له فى الانصراف عنها کان ' الَید مصروفاً عنه 
من حَیثْ لم يَمَعْ ضَرَرُه و ما اجری به إليه. و لهذا یال لِمَن اجری بكلامه إلى 
غرض: لم يَقَعْ ما قلت شَّيئاً؛ و لِمَن فعل ما لا تأثيرٌ له: ما فعلت شیناً. و هذا بَيّنّ 


[تنزیة یوش عن التعویل على غير ال 

مسالة: فان قیل: کیف يَجورُ على يوسّفٌ عليه السلام -و هو نب مُرسَل أن 
يُعوّلٌ فى إخراجه من السّجن على غير ال تعالى, و یمد سواه في ذلك وكيل" 
فى قوله للذي كان معه: ١اذْكُوْنِى‏ عِنْدَ رَبَكَ4ِ » حتّى وَرَدَت الروایات * أن سببَ 
طول كيه علیه السلام اما کات لاه ول علی غیر اذاه تعالی؟! 

الجوابٌ: قلنا: إنّ جئّه عليه السلام إذا ان قبيحاً و منکراً فعلیه أن يَتوصّل إلى 
االیه بكُلٌ وجه و سبب. و یتشیّت؟ إليه بِكُلّ ما يَظَنُ أنه يِل عنه و يَجِمَعٌ فيه 
ین الأسباب المُسْمَلِفةٍ. فلا یم على هذا أن یم إل دُعائه الله تعالی و رغبته 
إليه في خلاصه مِن السجن أن یَقول لبَعضٍ من يَظَنٌ أنّه سيؤدّي قولّه' : «اذڭرنى4› 
وه على خلاصي. و اما القبيحٌ أن یدح التوكل و یفتصر على غيره؛ فأمًا أن يَجِمَعَ 
ین التوكّل و الأخذٍ بالخزم فهو الصوابٌ الذي یقتَضیه الدينٌ و العقل. 


اک «ب. ده ر» ص. ل»: «فكان». 

0 في المطبوع: «وكيلاً في ذلك» بدل افي ذلك و کیلا. 
۳. يوسف(۱۲): 47. 

.٤‏ فى «د. ص. ل»: «الروایه». 

۵. في «ب. ج» د» ر» ص» ل»: «و یتسبّب». 


. في «د) و المطبوع: + «له». 


تنریه الانبیاء / یوسف بن یعقوب ال ۲۱ 


و یمک أيضاً أن یکون الله تعالی أوحئ إليه بذلك. و مره بأن' یقول للرجل ما قاله. 
[تنزية يوسف ا عن الحاق الأذی بأبيه ] 

مسألة: فان قیل: ما" الوجهٌ فى طَلَبٍ يوسّفٌ عليه السلام أخاه من إخوته تم 
حَبسِه له عن الرجوع إلى آبیه» مع عِلمِه بما یلحم عليه "من * الخزن؟ و هَل هذا إلا 
إضرارٌ” به و بابیه؟ ۰ 

الجوابٌ: قلنا: الوجة في ذلك ظاهر؛ لاد يوسّفٌ عليه السلام لم یَفعَل ذلك إلا 
شم تم تعالی إليهء و ذلك امتحانٌ' منه لنبیّه يعقوبَ عليه السلام و ابتلاء 


لصبره. و تعريضٌ للعالي من مَنزلة الثواب. و نظیر ذلك امتحائه له عليه السلام بأن 


س 26 


۾ کے سر 


علیه. و اما آمَرهم یوسْف عليه السلام بأن يَلطفوا بأبيهم " فى إرساله. من غير أن 


یکذبوه أو بخذعوه. 
فان قیل: أ ليس قد قالوا؛ سرا عَنْهُ أباةه“ و المُراودة هى الخداع 
و الّکه "6 


۱ في «ج»: «أن» بدون الباء الجارّة. 
. فى المطبوع: «فما». 

3 فى «ج»: - «علیه». 

فى المطبوع: + «الخوف و ». 

۵. في المطبوع: «إضرارا». 

7 في «ج»: «امتحانا» بدل «و ذلك امتحان». 

/ا. فى «ج»: «بأبيه»). 

۸ فى «الف. ر. ل»: + «له». 

۹ يوس ف(17). ١و‏ فى المطبوع: + و انا لفاجلون». 
۱۰ فى «ج»: «المكر و الانخداع» بدل «الخداع و المكر». 


۱-۸ 


۳۲ تنزيه الانبیاء و الائمة للا 

قلنا: لیس ال ا هی التلطف و النسبّبِ و الاحتیال ‏ و قد کد 
ذلك من جهة الصدق و الکذب جمیعا و ما أمَرَهم بفعله على أحسّن الوجوه 
فان خالفوه فلا لوم الا علیهم. 


[تنزيهُ يوق عن الكَذِب و نهمة اخوّته ] 

مساألة: فان قیل: فما معنی كل السفاية فی رَحل آخیه؟ و ذلك تعریض منه 
لأخيه لِلنَّهَمَةِ .تم ال "مود نادی " بانهم سارقون » و لم یسرقوا علی الحقیقة! 

الجوابٌ: قلنا: ما جع السقاية في رَحل أخيه فالغرض فيه التسبِّبٌ إلى 
احتباس أخيه عندّه. و يَجورُ أن یکون ذلك بأمر الله تعالی. و قد ژوی": أنه عليه 
السلام اعلم أخاه بذلك؛ ليَجِعَلّه طريقاً إلى التمسّكِ به . فقد حَرَجَّ على هذا القولٍ 
من أن یکون مٌدخلا علی أخيه عَمَاً و ترويعاً” بما جَعَلّه من السَّقاية في رَحَلِه. 

و لیس بمُعرّضٍ له للتَمَة بالسّرقة؛ لأنّ وجود السقاية في رَحله يَحتَمِلُ 
وجوهاً كثيرة ‏ غير السَرقة فليس " يَجِبُ صرفه إليها إلا بدلیل. و على من صرّف 


.١‏ فى «ج»: - «و الا حتیال». 

3 فى «ج» و المطبوع: «بالتهمه». 

۳. فى المطبوع: + «اذن». 

في المطبوع: «و نادی». 

۵. إشارة إلى الآية ۷۰من سورة یوسف( ۱۲): فلا جَهُرَمُمْ بِجَهَاِهِمْ جع السّقایة فى زخل أخيه ثُمَ أذّنَ 
مدن ايها اْعیز کم سا رون 4. 

1 فى «د»: «یروی». 

۷ ا تفسير مجمع الان ج ۵ ص ۶۳۶؛ متشابه القرآن و مختلفه. ج ۱ ص ۲۳۹؛ عصمة الأنبياء 
للرازي. ص .١١‏ 

۸ «الترو یع»: التفزيع. والتخويف. كالروع. راجع: المصباح الميْرء ص 541 روع). 

۳ «ألف»: - «کثیرة». 

۱۰ في المطبوخ: «و لیس ١‏ 


ذلك إلى السَرقَة من غير طريق اللُومُ؛ لتقصیره و تُسَُعِه '. ولا ظاهر أيضاً لوجود " 
السّقاية في الرحل يَقتّضي السَرقة؛ لأ الاشتراك في ذلك قائم و قرب هذا الفعل 
من سائرالوجوو التي یلها على حَدّ واحاد. 

فأمًا نداء المنادي بائهم سارقون. فلم يكن بامره عليه السلام. و كيف یام 
بالکذب؟! و إِنّما نادی بذلك أحَدٌ القوم " لما فقدوا الصّواع. و سَبَقَ إلى قلوبهم 
آنهم سَرّقوه. 

و قد قیل: إن المراد بانهم سارقون آنهم سَرقوا يوس عليه السلام من أبيه. 
و أوهموه " آنهم بحفظوئه فضَيّعوه. فالمُنادي” صادق على هذا الوجه. 

ولا يَمَنِعٌ أن یَکون النداء باذیه عليه السلام غير أن ظاهر القَصَة و اتصال 
الکلام بعضه ببعض يَقتَضى أن يكون المُرادُ بالسَرقة سَرِقَةَ الصاع" الذي تقدم 
aS‏ ۱ 

و قد قیل: ان الکلام خارجٌ على معنّى ” الاستفهام. و إن كان ظاهره ظاهر الحَبَر؛ 
اه قال: نکم آسارقون, فأسقَط لف الاستفهام. کما سقّطّت فی مواضع قد تقد 
ذکزها في انمه ابراهیم علیه السلام. 00 

و هذا الوجهٌ فيه بعض الضْعفب؛ لأنْ أل الاستفهام لا تکادٌ تسمّط الا فى 


.١‏ فى «د»: «و لتسر عه). 


۲ في «ج): «أنّ وجود» بدل «لو جود». 

۳ فی «ل»: «المنادي بذلك» بدل «بذلك أحد القوم». 
. فى «ألف»: «و آوهموا». 

0. في «ب. ج»: «و المنادي». 

: في «ر» والمطبوع: «الصواع». 

: في المطبوع: «واحسّوا». 

. في المطبوع: «مخرج» بدل «على معنی» 


لس که لضم 


۱-۹ 


۳۰ ننر يه الأنبياء و الائمّة نیا 


وضع کون علی سقوطها زو ی از رو 
کذبتك مینك ام اتماسط- سل الط م مِنَ الرّباب خیالا؟ 


[تنزیه یوشف اغا ( عن تعمُده بعدم تسکین نفس أبيه ] 

ماح ار رسو لوا ار يلاتو ري 
سکن نفشه و یزول وجده" مع علمه بشلة د نحرّقه "وعظم" قلقه؟ 

الحوات: قلنا: في ذلك وجهان: 

حتهما: تولك کان له تكن و کاق علیه قادرآء E‏ الیه بأن 
یل عن اطلاعه على حَبّره؛ تشدیداً للمحنة علیه, و تعریضاً للمَنزلة الرفيعة في 
وه مان ان تضكت" التكلبمويق انس اب 

و الوجهٌ " الاخْر: أله جائرٌ أن يَكونَ عليه السلام آم يَتَمكَنْ من ذلك و لا در 
علیه» فلذلك ١١‏ غدل عنه. 


.١‏ فى «ص): + «منه). 

. موضع بالعراق. بصرف و لا بصرف. راجع: لسان العرب» ج ۷ ص (87١‏ وسط). 

. «الغلس» بالتحريك: الظلمة | خر اللیل. راجع: الصحاح ج ۳. ص 461( غلس). 

.٤‏ «الظّلامُ»: ول اللیل. راجع: المصباح المیی ص ۳۸۲(ظلم). 

۵. الب منسوب إلى الا خطل. راجع: التبيان. ج ۱ص ۰۳؛؛و ج »٤‏ ص ۱۸۶؛ تفسير مجمم السیان 
ج ۱.ص ۳٤٤‏ و ج 4ص ۶ متشابه القران و مختلفه ج ۰۱ ص ۲۱۹؛ مجاز القران للتیمی» ج ۱. 
ص ۵۱؛و ج ۳ص ۱۳۰و ۲۳۳؛ کشف المشكل لابن الجوزي» ج لضن ۱ 

1 في «ل»: «همّه و و جده» بدل «و جده». و في المطبوع: + «و همه). 

۷ فى «الف»: «تخو فه». 

۸ في «ج؛: + «تلهفه و ». 

٩‏ فى «الف» و حاشية «ر»: «آن بضعف». 

۰ 7 «ألف. ب د. ر»: «و الجوات». 

١١‏ في (ج»: «و لذلك». 


م يم 


تنزیه الانيا / یوسف بن عقوت اه ۳۵ 


[تنزیه یوشف ا عن الرضا بالسجود له ] 

E‏ ی ی ی سم ی ی ی 

كا تكن برضي دان E E O‏ 

الجوابٌ: قلنا: في ذلك وجوة: 

منها: أن یکون ا سجدوا" الی جهته؛ بل دوا 
تعالی من أجله. و لاه ' تعالی جَمَحَ بيهم و بَيلّه» كما یو القائل: ااا 
لصولي إلى أهلي» و نما" صمب لشفائي من مَرَضي. و نما يُرِيد: من اجل ذلك. 

فان قیل: هذا التأویل بُفسه فوله تعالی: «يا أَبتِ هذا تأویل ژغیای من فتل قد 
جلها رَبّى حَقَا'. 

قلنا: لیس هذا التاويل بمانع "من مُطابَقَة الرؤيا المُتقدّمة فى المعنی دو 
الصورة؛ لاه عليه السلام لمّا رای سُجود الکواکب و القَمَرَین له كان تأويلٌ ذلك 
لوغه آرفع المَنزِل و اعلی الدرجاتِ, و له أمانيّه و أغراضه. فلا اجنَمَعَ مع بوبه 
sS‏ فى" الحالٍ الرفيعة العالية ' '. و نال ما كان یمه ین اجتماع الشمل. , كان 


۱. یوسف «0۱۲: ۱۰۰. 

5 فى «ألف. ل»: + «له». 

في المطبوخ: + «له تعالی». 

في المطبوع: «لأنّه» بدون واو العطف. 

6. فى المطبوع: - «انما». 

. یوسف(۱۳): ۱۰۰ 

۱ في «ج»: «مانعاً». 

. فى «الف. ر»: «و راوه». و فى «ص»: «و راه». 
۱ في «ج: «علی . ۱ 

٠‏ . فى «د. ص»: - «العالیه». 


لس » سح ص 


11۰ 


۱۱ 


ذلك مهد نا لرؤياة ' المَتَفَمة» فلذلت قال بهذا تاویل زغیای من فو و لاب 
لِمَن ذَهَبَ إلى أنهم سجدوا إليه " على الحقيقة من أن يَجِعَلَ ذلك مُطابقاً للرؤيا 
المتقدمة ق المعده دون الضورةة ایا كان رای ف .متامة أن او تقو انو 
سجدوا له و لا رأئ فى يقظته الكواكِبَ تسجد له فقد صح أن التطابقٌ فى 
العا دون الضيووة. 

و منها: أن يَكونَ السجوذ لله تعالی. غير أنه كان إلى جهة يوسم عليه السلام 
و حوه» كما ' يُقَالُ: صلی فلا الی القبلة لاوا رك 
البعادم ين ۳ ال ان القيله تمد و از کان UN‏ تیاه تما 

ومنها: ان السجود لیس یکون ا دة قاد حتّی تضامة من الأفعال ما كود 

و اويا ال عب > ۷ ر ۸ ۳ 57 ۲ 
عبادة فلا یمتنع ان يَكون سَجدوا له على سَبِيلٍ التحيّة و الإعظام و الا کرام 
ولا یکون ذلك مُنكراً؛ لأنّه لم يَقَعْ على وجه العبادة التی یَختّص بها القدیم تعالی. 

و کل هذا واضح 
[تنز به یوشف:ی: عن طاعة الشیطان ] 

مسالة: فان قیل: فما معنی قوله تعالی حکايهٌ عنه عليه السلام: مِنْ بَعْدٍ أنْ نع 
.١‏ فى «ر»: «للرو یا». 

1 فى المطبوع: «فلا بد». 
۲ فى المطبوع: «له). 


03 في المطبوع: «المعنى». 
6. فى «الف. ر»: «و كما». 

: ۳ الب »): + (امن). 

في المطبوع: «أن يكونوا». 


فی (ج. ذ): «سجودأ)». 


ف > < 


تنزيه الأنبياء / يوسف بن يعقوب اأ ا 
الشَيْطانُ بَيِنِى و بَيْنَ إِخْوَتَى ؟ و هذا يَمَنَضى أن یکون قد آطاع الشیطان. و نَقَذَ 
فيه کیده و نزغه! 

الجوابٌ: قلنا: هذه الإضافةٌ لا تَفتضی "ما تَضمّنّه السوال؛ بل ار و القبيحُ كان 
منهم إليه. لا منه البهم. و يجري ذلك مجری قول القائل: «جری "بيني و بين فلان 
ره و إن كان من آخدهماء و لم : پشترکا فيه. 


إشبهة طَلبٍ یوشف عليه الولاية من قَبَلٍ الظالم | 

مسألةٌ: فان قیل: فما معنئ قوله عليه السلام للعزیز: «اجْعَلْنِى عَلى خَرائْنِ الأرضٍ 
نی حفیظ عَلِيمُ» ؟ و کیف جوز أن يَطلْبَ الولايةَ ِن یل الظالم؟! 

الجوابٌ: قلنا: E‏ تمکینه من خزائن ی الاارضص؟ یحکم فيها بالعدل 
و لیصرفها إلى م كو و کان لك له ین غیرولايةه و الما سل الولایة در 
e‏ ال له اجا ولشن که ' من |قامة الحَقّ و الامر " بالمعروف" أن 
تسب إليه و يَتوصّل إلى فعله. فلا لوم في ذلك على يوسّف عليه السلام و لا 


٩ ر‎ 


۱. یوسف(۱۲): ۱۰۰ 

۱ في «ألف. ب. ج. ل»: ولا يقتضي». 

ف في «ج»: «يجري». 

.٤‏ يوسف(00:017. 

6. فى «اد. ل»: «مستحفیها». 

۱ في «ر»: «لم يمكن». و في المطبوع: «لا یتمکن». 

في «ل»: «الذي له أن یفعله و الأمر» بدل «و الأمر». و في المطبوع: «أو الأمر» بدله. 


. و فى «د»: + «و». 


ال > <7 مر 


۱ فى «ج»: - «و لا حرح». 


> 28 لوكت - 


"لجيه 
اسمس 
سے 
eT,‏ 
مت 


اپوب اة ۱۱۳ 


|شبهة ابتلاءأیَوب اة بسبب ذنبه ] 

مسألة: فان قیل: فما قولکم في الأمراضٍ و المخن التي لَحِقّت نبي الله أيَوبَ 
عليه السلام؟ أ و لش قد نَطَقَّ القّرآنُ ! بانها کائت جزاءً على دنب في Er‏ 
مَسَّنِىَ الشَيْطانُ بلضب و عذاب4 ٥‏ و العذابٌ لا یَکون الا جزاء * کالعقاب. و الالام 
الواقعة على سّبیل الامتحان لا تُسمّئ عذاباً و لا عقابا؟ 

أو ليس قد وی جميعٌ المفشرین: أن الله تعالئ اما" عاقبه بذلك البلاء لرك" 
الامز بالمعروفب و النهى عن المُنکر؟ و قصَّه مشهورة يطول شرخها". 

الجوابٌ: قُلنا: أمَا ظاهم القرآن فلیش يَدُلَّ علی یوب عليه السلام عوقب بما 
1۳ به من المَضانٌ 97 فی ظاهره" شی ء مما نه السائل؛ لاه تعالی قال: 
.١‏ في «ج»: «نض الله» بدل «نطق القرآن». 


۲ فى «ج»: «قال الله عزو جل» بدل في قو له». 

۴۳ ص (۳۸): ۱. 

فى «ج»: + «علی ذنب». 

۵ فى «ر»: - «انما». 

۱ فی المطبوع: «لثلا یتر ك» بدل «البلاء لتر که». 

. راجع: تفسير القمی. ج ”.ص ۲۳۹ عصمة الانبياء للرازي. ص ۱۳. 
. فى «ج»: «ظاهر الا یة» بدل «ظاهره». 


لے که حح 


۱1€ 


۳۱۰ ننر به الانبیاء و الأئمّة اجا 


و اذْكْرُ عَيْدَنا الوك ب اذ نادی رَبَّهُ ۳ الشْیطانٌ بنضب و عذاپ4. 

و «النْضْبُ» هو الب و فيه لَْتان: ف فتخ " النون و الصاب و ضم النون و تسكينٌ 
الصاد. و «التعت» هو ال التى لا تَختّص بالعقاب» و قد fe‏ علی سَبيل 
الاختبار و الامتحان . 

و أمّا «العَذابُ» فهو أيضاً يجري مجری المَضارّ التى لا یَختّص اطلاق ذ کرها 
بجهة دون جهة. و لهذا يقال للظالم المبتدي بالظّلم: اه مُعذّبٌ و مُضر و مؤلم. 
و ریما قیل: «معاقب» علی سَبیل المجاز ۰ 

ولت انكل «العذاب» بجارية مجری لفظة «العقاب»؛ لأنّ لفظة «العقاب» 
تقتضي بظاهرها" الجزاء؛ لأنّها من التعقیب و المعاقبت و لفظة «العذاب» 

فأما|ضافثّه ذلك إِلَى الشیطان -و اما ابتّلاه الله تعالى به -فله وجةٌ صحيحٌ؛ لاله 


لم بُضفب المَرَضٌ و السّقمَ ی الشيطان, و إِنّما أضاف إليه ما كان يَسَتَضِدٌ به ین 


تا و نع هرس تذكيره له ما ان فيه مِن عم و العافية و الرخاء و دعائه 


له إلى التضجر و التبم بما" هو علیه, و لأنّه كان أيضاً* يوسو إلى قومه بأن 


3 فى المطبوع: (بفتح. 

۲ فى «ب. ر» ص: «یکون». 

۳. فى المطبوع: «الامتحان و الا ختبار» بدل «الاختبار و الامتحان». 
3 


فی «ألف ا د. ر» ل»: او لیس . 
. فى ابء ج؛ د. ص. ل»: «ظاهرها» بدون الباء الجارة. 


Oo 


. فى «ب»: «و الرجاء». 
ی «ب. د» و المطبوع: «مما». 
و (ج. دء ص»: «أيضاً کان» بدل «كان أيضاً). 


کے > سم 


RT‏ وه أ -لما كان عليه من الأمراض الا المنظر - و بخرجوه 
ين ينه و گل هذا ضر ين جهة امن بیش 

و قد ژوی " أن روجتّه عليه السلام كانت تدم الناش فى مَنازلهمی و تصیر الیه 
تاکز ا يلقي إليهم أن داءه عليه السلام يُعدىي 


م بت و ۳ 1 > 2 EET‏ 3 ی ام 8 
جسّده . و هذه مَضار لا شبهة فیها. 


أزحمْ الر اجمین * فاشتَجبنا له فَكَشَفْنا ما به من ضر و انا أَهلَهُ و مهم مَعَهُمْ 
رَحْمَةٌ مِنْ عنینا و ذِكُرئ للعابدین»* فلا ظاهر لها أُيضاً يَقَتَضى ما د كروه؛ لان الضر 
هو «الصّرَّرٌ الذي " قد"" يَكونُ محنةء كما یِکون عقوبة. 

فام ما رُويَ فى هذا الباب عن جَهَلة المَفسَرین» فممّا لا یلم إلى مثله ' '؛ لأنّ 


.١‏ فى المطبوع: + «و بستخفوه). 

۲ في «ر ل» و المطبوع: «الیَسعه). و في حاشیه «ر»: «البشيعة»؛ اي کر بهه. راجع: لسان العرب. ج ۰۸ 
ص ۱۱(بشع). 

۳ فى «الف. ر»: «و قیل» بدل «و قد روي». 

٤‏ في «ب. ج» دا و المطبوع: «و کان». 

۵. فى المطبوع: + «لعنه الله تعالى». 

7 فى «ص: «يسري إليهم بحیث حذروا» بدل «یحسن الیهم تجنب خدمة». 

۷ لم نر ات کی 

۸ فى «ب» و المطبوع: «و أمّا». 

4. الاأنبیاء(۲۱): ۸۳و ۸۶ 

۰ في (ج»: - «هو الضرر الذي». 

۱ فی «ب»: - «قد». 

۲ في «ج" «إليه» بدل «الی مثله». 


۱۱۵ 


۳۱۲ تنزيه الانبیاء و الأئمّة لبلا 


هؤلاء لا بزالون یُضیفون إلى رَبّهم تعالی و إلى رشله عليهم السلام كل قبیح '. 
و یقذفونهم ' بل عظیم. و في روایتهم هذه السخيفة ما إذا مه الْتامل عَلِم أنه 


1 


موضوعٌ باطل مصنوغ؛ لانهم زووا: او ات ان رت هن 
السلام و غنّمه و أهله. فلمّا آهلکهم و دَمَّرَ علیهم و رأئ ' صبره و تماشکه قال 
إبليس لربّه: يا رب إن انوت عل آنه* سیخَلف" له " ماله و وله فسلطنی على 
جسده؛ فقال: قد اطق غل جسده" إلا قلبه و بصره. قال: فتاه فتفخه من لذن 
رنه إلى دمه فصارّ قرحة واحدة فقٍف على کناسة لني إسرائيل سَبِعَ سنينَ 
و أشهراً تَختَلف الدوابٌ في“ جسده.... " إلى شرح طویل تَصونٌ كتابّنا عن ذ کر 
تفصیله. فمَن يَقَبَلُ عقله هذا الجهل و الکفر کیف یوق بروایته؟ و من لا يَعلّمُ أن 
GG Es‏ عقن مان ام تم 
الأحساد و لا" ' أن شا الأمراض: كيف تعمد علی "" روابته؟ 


.١‏ فى «ل» و المطبوع: + «و منكر). 

۲ فى «ص: «و یرمونهم». و فى «ألف. ب. را: او يهرفونهم)؛ و قَرَفَهُ نکذا؛ آي: أضافه إليه وَانَهمّه 
ینور لسان العرب» ج د ۰ قرف). 

فى المطبوع: + «من». 

٤‏ فى المطبوع: + «قد». 

60 في «ج» و المطبوع: «أنك). 

۱ في اب. ج. ده ص» و المطبوع: «ستخلف. 

في المطبوع: «علیه). 

فى المطبوع: + « کله). 

في المطبوع: «على». 

۰ راجع: جامع البيان. ج ۱۷.ص ۸۷ تفسير ابن أنى الزمنین. ص ۹۳ تفسير الرازي؛ ج ۲ص ۲۱۲. 


1١‏ ۴ «ر»: + «بدن». 


ف > <7 هما 


کک «ب. ج د): - (« لا ), 
۳ق «ألف. ب. ر»: - «علی». 


تنزيه الأنبياء / أيَوب ابا ۳۳ 


فأمّا هذه الأمراضٌ ' النازلة بأْيَوبَ عليه السلام فلم تكن إلا اختباراً و امتحاناً 
و تعريضاً للثواب بالصبرٍ عليها و ایض العظيم النفیس في مُعَابَلتِها. و هذه سنه 
الله تعالی فی أصفیانه و أولیانه» فقّد وی عن الرسول صلی اه علیه و آله اه قال 
-و قد شثل: أ الناس أ بلا2؟ فقال -: «الأنبیاء تم الصالحون. ثم لأمتل لام 
من الناس».۲ 

فظَهَرَ ین صبره على محتیه و تماشکه ما صار به إلى الان متلا حتّى رُوي: أنه 
كان فى خلال ذلك کل " شاكراً مَحتیباً ناطقاً بما له فيه مِن المَعة و الفائدة و أنه 
ما سمعّت له شکوّی. و لا تفه ببَضج .و لا تم فعَوّضَه الله تعالئ مع تعیم 
الآخرةٍ العظيم الدائم أن" رَد عليه ماله و أهله. و ضاعف عذدهم؛ في قوله تعالی: 
دو آتیناه هه و مهم مَعَهُةْ) و في سورة ص: «و وهَبنا أَهلَهُ و مهم مَعَهُمهِ!: 
تم مَسَحّ ما به" وشفاه و غافاه و ام دعل ما وردت نهالروابه بان" ركص 
برجله" الأرض. فظهَرّت عَينٌ اغتَسَل "" منهاء فتساقط ما كان على جسده من الداء؛ 


5 في المطبوع: + «العظیمه». 

۲ مسند احمك ج 1 ص ۳۱۹؛ المستدرك على الصححن. ج 4ص >1۰۶؛ كنز العمال ج ۳ 
ص 2.۳۲۰ 1۷۷۸ و 1۷۸6-7۷۸۰۰ 

۳ في المطبوع: + «صابراً». 

1 في ج»: «علی صبره و» بدل «ان». 

۵ الانبیاء (۲۱): ۸۶. 

۱ ص (۳۸): 4۳. و في «ألف. ج. ر»: -«و في سورة ص: «و وَمَبْنا ل أَهْلَهُ و مهم مَعَهُم4.. 

۱ فى «ج. ل» و المطبوع: + «من العلل». 

. في «ألف. ر»: «أنّه». و فى «ج»: «آن». 

في المطبوع: «اركض بر جلك» بدل «ركض بر جله». 

E‏ اللمطيوع ین e‏ امعد 


ف > <7 ها 


17۶ 


1٤‏ تنزيه الأنبياء و الائمة ميلا 


قال ال تعالی: #ارْكُض برجلك هذا مُعْتَسَلُ بِارِدٌ و شراب و «الوَكض» هو 
التحريك. و منه: ا 

فان قیل: أ فتصححون ما رُويّ من أنّ الجُذام أصابّه حتّی تساقطت اعضاژه؟ 

قلنا: ما" ال المُستَفذرة التي تفر من رآها و توحشّه كالبَرَصٍ و الجُذام» فلا 
جوز شیء منها علّى الأنبياء عليهم السلام؛ لما نقدمٌ ذ كه فى در هذا الکتاب 
لأنَ اور ليس بواقفي علّى الأمور القبيحة؛ َل قد يكونُ مِن الحَسن و القبیح معا 
و ليس يُنْكَرُ أن كور" آمراض أُيَوبَ عليه السلام و أوجاعه یدقن تس 
نّم في أهله و ماله بَلَعَت مبلفاً عظيماً ید فى الغْم" و الألّم على ما ينال المجذو 
و ليس نکز رای الم فيه عليه السلام؛ و انز" ما اققضی التنفيز: 

فان قیل: فتقولون: إن الغرض بما" ابتلی به أيَوبٌ عليه السلام كان الثواب أو 
الوص أو هُما على الاجتماع؟ و هل يَجورُ أن ین ما في هذه الآلام من 
المصلحة و للستي حاصلا فی غیرها متا یش الى آم ۲ عون من ذلك ۲۱۱ 


1" :)۳۸( ص‎ .١ 

37 في المطبوع: «إن). 

۳. في (ج»: + «منها». 

.٤‏ فى «ر»: «ننکر). 

6 في «الف: ب. ج. ص ا: «أن یکون». 
۱ في الح ): «الضرً». 

۳۳ «ألف. ب. ص »): «ینکر). 

۱ 0 «ألف. ب. د»: «ينكر). 

: في المطبوع: (مما». 

٠‏ . فى «الف. ر): «او». 


گے که لح ور 


ي «ألف. د. ص»: «ذاك». 


تر به الانبیاء / یوب اکا ۳۱6 


قلنا: أمَا لالم التي يَفعَلُها الله تعالى لا على سَبِيلٍ العُقوبة. فليس يجوز أن 
کون غرضه -عَر و جل -فیها الیزض, من یت كان قادراً على أن يبتدىّ بمثل 
الموض؛ بل الغرض فیها المَصلحة و ما يودي إلى استحقاق الشواب. فالعقض 
تب و المصلحه أصل و اّما يَخْرْجٌ بالیقض من أن یِکون ظلما و بالغرض من 
آن بكو عنا. 

فأمًا لالم ذا كانت فيه مَصلحة و [ لطف. و هناك في المعلوم ما يَقومٌ مَقامه 
هم إلا أنه ليس بالم ما بان يكون له أو ليس بالم و لا لَذَةٍ ‏ ففي الناسٍ من 
دب إلى أن للملا يَحسَنٌ في هذا التوضع. و الما یَحشنْ بخیث لا یوم مقامه ما 
ليش بالم في المَصلحة. 

yT‏ و ال تعالی مُخیر في فعل أبّهما شاءً. 

و الدلیل على صحَة ما ذ کرناه أنه لو قَبْحَ و الحال هذه لم يَخلُ من أن يكون: 

ماع ین خیث کاذ ماه و ین كط ناكا 

و معلومٌ أنه ليس بظلم؛ لان الیوض الزائ العظیم الذي یَحضُل عليه يُخْرِجَه 
مِن ' کونه ظلماً ۱ 

و ليس أيضاً بِعَبّثْ؛ لأنّ العَبَّتّ هو ما لا غرض فيه أو ما لیس فيه غرض مثله 
و هذا لالم فيه غرض عظیم جليلٌ» و هو الذي تدم بیائه. و لوكان هذا 
الغرض غيرَ كاف فيه و لا بخرجه من العَبّثِ ما أخرّجَه من ذلك إذا لم يكن 
هناك ما يَقومٌ مَقَامّه. 

و ليس لهم أن يُقولوا: ناما قَبْحَ و صارَ عَبثاً من حَيثٌ كان هناك ما يُعنى عنه؛ 
.١‏ في «ص»: «الالام». 
”. فى المطبوع: «عن». 


۱۱۷ 


۱۱۸ 


۳3۹ تنزيه الأنبياء و الأئمّة نب 

لأن ذلك يؤدّي إلى أن کل فعلین أَلَمَين کاناه أو تین أو ليسا بالمین و لا 
لذتین أو أفعالٍ تساوت في وجه المَصلحة یب فعل کل واحدٍ منها'؛ لأنَ العلَة 
التى اذّعَيتَ حاصلة. 

و یش له أن یقول: إن لالم ما یب إذا كان فيه مين المَصلحة مثل ما في فعل 
هو لد من حَيتُ كان يُغني عنه ما لیس بالم؛ و ذلك أن" الیزض الذي فى مُعَابَته 
لحرق و ترك E TT‏ 
مَجرئ ما ليس بضرن فقّد عاد الأمرُ إلى أن الأَلَمّ بالیوض قد ساوی ما ليس بال 
و حضلّ فيه من الغرض المؤدي إلى الممصلحة مثل ما فيه فيَجبٌ أن یکون محرا 
في الاستصلاح بأيّهما شاء. 

فإن قیل: ما آنکرتم أن یکون الفرق بِينَ الأمرّين أ اللذة " قد يَحسُنْ أن تُفعَلَ 
ِمُجِرَد ' کونها لت و لا یر" في خسن فعلها إلى آمر زانده و لالم ليس كذلك؛ 
فاه لا یَحسَنْ أن يُفعَلَ مُجِرَّدأًء و لا بُدّ من أمر زائ یَجقله حَسَناً؟ 

قلنا: هذا فرق بَينَ الأمرین مِن غير المٌوضِع الذي جَمَعنابیلهما فيه؛ لأنّ غرضّنا 
نما کان فى التسوية ب ین الم و اللَذَّةٍإذاكان في کل واحدٍ منهما یل ما في صاحبه 
من المَصلحة و أن بُحكم بصحَة التخيير فى الاستصلاح بك واحدٍ منهماء و إن 
eT EG CT‏ 


اج فى «ج. د»: «منهما». 

۲ :ف «الفب. ر «بأنٌ)». 

۳. في المطبوع: «للذة». 

۳1 في «ب. ج»: «آن یفعل لمجرد). 

۵. في «ر): «و لا تفتقر». و التذکیر ایضا صحیح باعتبار فعلها. 
1 فى «ج»: «لأنّه). 


تنزيه الأنبياء / أيَوب با ۳۷ 
الشكر عليه. و الآَحَرُ لیس كذلك. إلا أن هذا الوجة و إن لم يَكُن في الألم فلیش 
يَقتّضى ' قبخه و وجوب فعل اللَدَة. ۱ 

لا تری أن اللَّذّةَ قد يُساويها فى المَصلحة فعل ‏ لیس بألم و لا لذة. فيكون 
کلف تمالی شرا نی الاستصلاح بأیهما شاه و ان کاق عرز وبع آن 
يَفعَلَ اللذة E‏ زائده و لا يَحسّنٌ ذلك الفعل الاخز الذي 
جَعَلناه فى مُقابَلتِها متی تجرد و الما يَحَسُنُ لغرض زائ و لم يُخرجهما 
اختلافهما فى هذا الوجه من تساویهما فيما ذ کرناه مِن الخکم؟! 

و إذاكائّت اللذء قد تُساوي في الخکم الذي د کرناه ین لتخییر فى الاستصلاح 
TTB‏ ين کون ضَرَراً و جَعَله ا 
یس بالم فقّد بان صحَةٌ ما د کرناه؛ لأنّ التخبيرَبَينَ اللذة* و ما یش بِلَذَةٍ ولا ألم إذا 
مفو اجشتعا في الَصلحةه فکذلك بعلن التخییر ين الدع و ما بجری* 
مجری ما لیس بالم و لا ضَرّر من الألّم الذي تقابله" المَنافع. 

و یش بعد هذا لا قول‌من یوج فعل لد نها تفع و هذا مد مر 
البُطلانٍ, لا حاجة بنا إلى الکلام عليه” فى هذا المَوضع. 


اف «ألف. ر»: «بمقتضى). 

5 في ااج ل) و المطبوع: + «ما). 

۳ فى «الف. ص» و حاشیه «ر»: «عوض !. 

11 في المطبوع: + «و الألم». 

۵ فى «ب»: «یجری!. 
۲۹۳۹۹۹۳ 

. فى «ر»: «(هده». 


۱ فى المطبوع: (عنها. 


گے > سم 


۱1۹ 
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فان قیل: ما آنکرتم أن يَكونّ الاستصلاح بالالم إذا كان هناك ما يُستصلّحٌ به 
و یش بالم يجري في البح" و العَبَثِ مجری مَن بَذْلَ المال لِمَن یتحمّل منه" 
شرب العقارع و لا غرض له الا ایصال الما فى آن ذلك عبت و 

قلنا: ما بح ماد کرثه فالوجه فیه " غیر ما ظّه ین اذ هنال ما فی مقاته في 
الغرض؛ لأنّا قد يتا أنّ ذلك لو كان هو وج لح لكان کل فعل فيه غرض یوم 
غيرُه فيه مَقامَه عبت و قبيحاًء و قد عَلِمنا لاق ذلک. و اعد الما لِمَّن 
يتحمّلُ الضرت و الغرض ایصال المالٍ إليه ِن حَيتٌ یَحسن * أن یبدا" بدفع 
المال الذي هو الغرض من غير تَكلِّ الضرب. ها اويا من هذا 
الوجه. و ليس یُمکِنْ مثل ذلك فى لالم إذا قابله ما ليس بالم؛ لأنّ ما فيه من 
الغرض ‏ لآ تمك الابتداء به. ۰ ۱ 


.١‏ في المطبوع: «القبيح». 

۲ فى «ب): - «منه). 

5 في (ج»: - «فيه). 

٤‏ فى المطبوع: (حسن). 

۵. فى «ب. د ل»: «أن يبدأ). 

8 7 ا(نب): «قبيحاً» بدون واوالعطف. 


۷ فى «ب. د» ص» ل«: «العوض». 


نسعیب افا ۱۳۱ 


آفي معنی قوله؛!: « اسْتَغْفِرُوا رَيَكُْ ثُمّ تُوبُوا4 ' ] 

مسالة ": فان قیل: ما" معنئ قوله تعالی في الحكاية عن شیب عليه السلام: 
وو اسْتَغْفِرُوا 3 ثُمّ ثُوبُوا إِلَيْهه؟ و الشیء لا يُعطف على نفسه لا سِيّما* 
بالحرف الذي يَقتضى التراخى والمهلة:وهو تم و اذا كان الاستغفارٌ هو التورة ° 
فما وجه هذا الکلام؟ 

الجوابٌ: قلنا: فی هذه الآية وحوه: 

أوّلها: أن يَكونَ المعنی: اجعلوا المغفرة غرضکم و قَصدّكم الذي إليه 
تجارون و نّحوّه تَتوجّهون, تم تَوصّلوا إليه' بالتوبة » فالمغفرةٌ اول فى الطلب و 
آخِرٌ فى السبب. 

و ثانيها: أنه لا يَمتَنِعٌ أن يُرِيدَ بقوله: « استَغْفِرُوا رَبَكُمْهِ أي: سَلوه التوفيقٌ 


.4١:)١١(دوه‎ .١ 

في (ب. د. ل): - «مسألة). 

و3 في اج د»: «فما). 

.٤‏ فى «ل»: + «خاصة». 

6. في «ص»: «توبه» بدل «هو التوبة». 
0 فى «ألف. ر «إليها». 

۷. فى المطبوع: + «إليه». 


۱۳۲ 


۳۲۰ تنزيه الانبیاء و الانمة نله 


للمغفرة و المعونةً علیها؛ ثم توئوا4؛ لان المسالة للتوفیق يَنبَغى أن تکون" 
قبل التوبه. 

و ثالثها: أنه آراد ب«َم» الوای و المعنی " استّغفروا ربكم و توبوا الیه. و هذان؟ 
الخرفان قد یتداخلان فيّقَامُ آخدهما ام الاخر. 

و رابعها: أن يُرِيدَ: استغفروه قولا و تُطقاًء تم توبوا الیه؛ لتتكونوا” بالتوبة' 
فاعلین لما بُسقط العقاب. و لا تَفتصروا علّى القول الذي لا يُقطعٌ على شقوط 
العقاب عنده. 

وخامشها: أنه خاطبَّ المُشرِكينَ باللّه تَعالى» فقال لهم: استّغفروه " من الشرك 

قله لمان فر 1 1 : 8 ۳3 5 ۳ .2 4 
بمُارَقتِه « تم تُويُوا"4؛ أي: إرجعوا إلى الله بالطاعات و افعال الخیر؛ لآنّ الانتفاع 
بذلك لا يَكونٌ إلا بتقديم الاستغفار من الشرك و مُفارَقتِ و التائبٌ و الآئبُ 
و الاب" و انوت بمعتّی واحدٍ. 

وسادسها: ما اوها اله آبو عا الكثائة فی تفسیر هذه لالا قال" 
۱. فى المطبوع: + «الیه». 

۳1 فى «ج. د»: «أن یکون). 

۲ فى «د»: - «و المعنی». و في المطبوع: «فالمعنی». 
٤‏ فى المطبوع: «و هدذا». 

۵. فى «ص»: «فتکونوا». 

. فى «ص): + «إليه». 

. في «ص»: «استغفر و ا). و في «ل»: «استغفروا ربكم). 
فى المطبوع: + «إليه». 

5 فى المطبوع: + «إليه». 

.٠‏ فى «ج»: - «و النائب». 


لے که حر ص 


ی (ج»: -«لالّه». و فی «ر»: «و هوأنّه بدل «لأنّه». 
۱۳۰ «ألف»: - «قال». 


«أراد بقَولِه: ه استَْفژوا رَيَكُمْ ُه ُوبوا إِلَيْه أي: آقیموا على التوبة الیه؛ لأنْ التائبَ 
إلى ال ين دُنوبه یَجت آن یکون تاثبا إلى ال فی کل وفت یَذکد فیه توه هيد 
تُوبتِه الأولى؛ لأنّهِ یَجب أن يُكون مُقيماً علّى الندّم على ذلك. و علّى العَزم على أن 
لا يَعودَ إلى مِثله؛ لأنّه لو نمض هذا العَزمَ لكان عازماً علی العود. و ذلك لا یجوز. 
وكذلك لو نَض اند لكان راضياً بالمعصية مسروراً بها. و هذا لا يَجِورُ). 

و قد حکینا الفاظةه بعینها» و حملة هذا الوجه انه اراد التَكرا رو التا کید و الأمة 
بالتوبة بعد التوبةء كما یو أحَدّنا ليره ': اضربٍ ريدأ تم اضره» و افغل هذا 

و هذا الذي حَكَيناه عن آبي على أولئ مما ذَكرّه ‏ في صدر هذه السورة؛ لأنّه 
قال هناك: ««و آن نتروا ربكو كذ را إل ان معناه: استغفروا ربكم من 
ركم ادامر نم توبوا له عذ دلگ من کل دنپ يارد منکم رمتسيو 

و هذا ليس بشىء؛ لاه إذا حمل الاستغفاژ المذكورٌ فى الاية على التوبة "فلا 
e NS Ia‏ 
أيضاً لتخصيصٍ قوله: كم تُوبُوا إِلَيْههِ بالمعاصی " المُْستَقبَّلة دون الماضية؛ لأنّ 
الماضی بولقم ا ال مس هالدى حكياء ا ا ورن 
5 في «ألف» و المطبوع: «بأعيانها». 


"١‏ فى المطبوع: + «علی». 

۳ فى «ج»: «لصاحبه». 

.٤‏ فى «ب»: «ذ كر ناه». 

0. فى المطبوخ: + «منه». 

. هكذا في «ألف. ب. د ر». و في سائر النسخ و المطبوع: «واجبة». 
۱ فى «الف. د. ر» و المطبوع: «من المعاصی» بدل «بالمعاصی». 
في المطبوع: «اشفی». 


فر > > 


۱۳۳ 


۳۳۲ تنزيه الانبیاء و الأئمّة للا 


[حَولَ نکاح ابنته | 
وا یا أت اشتأجزه إن یز من اشتأجزت القوئ الأمين4' إلى قوله لموس 
عليه السلام: (إنّى ' أَرِيدُ أن انکحك (خذی ابنتئ هائيْن» و هي لم سال النكاح: 
ولاعَرَضّت به فتر" إجابتها عن كلامهاء و خرح إلى شیء الم بجر ما يَقَنَضيه؟ 
الجوابٌ: ها لما سألّته أن یستأجره و مَدَحَته بالقُوَةِ و الأمانة كان كلامُها دالا 
علی الترغيب فيه و التقريب منه و المدح له بما يدعو إلى إنكاجه. فبّذل له التكاح 
الذي یَتضی غاية الاختصاص. ا عي عليه السلام فى غاية المُطابقة 
لجوابها و لما يَقتضيه سؤالها. 


افي معنی قول ز شُعَيب 4 فان sS‏ 


۳ 3 كك نْ شاء الله من الشالجین» ؟ و کف یجوژ فى الصداق ٠"‏ 
.١‏ في (ج. ص »: «ابنته»). 

8 فى «ب. د. ص. ل» و المطبوع: + «له». 

۳. القصص (۲۸): ۲. 

11 فى «ألف.ب. رء ص ا: - «إنى). 

۵. القصص (۲۸ ۳۷. ۱ 


اک «ألف. ر»: «و ترك». 


٦ 

۷. في الج ): + «آخر). 
۸ فى «الف ب» ص »: «ما). 
۵ 


. القصص (۲۸): ۲۷. 
۱۰ في (ب»: «النکاح». 


تنزيه الأنبياء / شعيب اا ۳۲۳ 


هذا التخييرٌ و التفویض؟ و أي فائدة للبنت" فيما شَرَطَهُ ' هو لنفسه و ليس يَعودُ 
عليها من ذلك نَفمٌ؟ 

الجوابٌ: قلنا: يَجِورُ أن تکون "عنم كانت لشّعَيبٍ عليه السلام. وكانّت الفائدةٌ 
باستيجار من یرعاها عائدةٌ علیه إلا أنه أراد أن يُعوّضٌ بنتّه * عن قيمة رَعيها. 
فیکون ذلك مهراً لها. فأما” التخييرُ فلم يَكُن إلا فيما زاد علی الثمانى' حجج " 
و لم يکن فيما شرطه مُقتّرِحاً تخييرٌ” و نما كان فيما تجاوّرّه و تَداه. 

ووجة آخن وهو: أنه يَجَورُ أن تکون" الغَنَمُ کات اليك و كاد الات 
المُتَولَىَ لأمرها و القابضٌ لصداقِها؛ لأنّه لا جلاف أن قبض الأب مَهرَ بنته ' ' البكر 


البالغ جائ و أنه ليس لأحَدٍ من الأولياء ذلك غيرّه» و أجمّعوا أن بنت '' شعَيب 
عليه السلام كانت بكراً. 


ووجة آخن وهو: أن یکون خذف ذ که الصداق و ذکر ما شَرّطه لنفسه مُضافاً 


5 في «ج»: «للابنة». 

۲ في «ألف. ج. را و المطبوع: «شرط». 
E‏ «ألف. ر): «أن یکون». 

3 في (ج»: «ابنته). 

0. فى المطبوع: «و أمّا». 

1 في «د. ل» و المطبوع: «ثمانی» بدون الألف و اللام. و في «ب): + «من». 
۷. في «د» ص. ل»: «الحجج». 

۸. في اد ص. ل» و المطبوع: اتترا 
4. فى «الف. ب ر): «أن یکون». 

۱۰ ۳ «ج»: «للابنة». 

. فى «ج. د. ص »: «ابنته». 

۲ فى «ر»: + «علی». 

۳ في الج لا «ابنة»). 


۱۲€ 


۲٤‏ تنزيه الأنبياء و الائمة للا 
إلى الصّداق؛ لأنّه جائرٌ أن يشرط ' الول لنفسه ما يَخرْح من " الصداق. 

و مذا الجواب تالف الظاهر لان قرله تعالی: ی رید اكك (خذی اب 
مان على أَنْ تأجرنی» ۲ یَقضی * ظاهره أن آخدهما جزاء على * الاخر. 

ووجة اح و هو أنّه یجوژآن يَكونَ' من شریعته عليه السلام العقذ بالتراضي 
ین غير صداق مُعيّنء و یکون قوله: على أَنْ تَأَجُرَنِى» على غير وجه الصداق. 


و ما تقدم من الوجوه آقوی. 


.١‏ فى «ألف. ج. ص» و المطبوع: «أن يشترط» 
۱ في «ج» د. ص. (»: «عن». 

في المطبوع: + «ثماني حجج). 

. في «ب» صء ل: «يقتضي» 

۵. في (ج»: «عن. و في ET‏ 

ین «د»: «آن تکون). 


سا سا الحم 


[تنزيهُ موسی ی عن العصیان بالقتل ] 
مسالة: فان قیل: فما الوجهٌ في قتل موسی عليه السلام القبطی ؟ و یش يَخلو 
من أن يكون مُستَحفاً لقتل أو غير مُستَحقّ؛ فان كان مُستَحمّا . فلا معنئ لنَدَمِه 
عليه السلام و قوله: هذا مِنْ عَمل الشَيْطان 4‏ و قوله: َب إِنّى ظَلَمْتُ تفسی فَاغْفِرْ 
لى» . و إن كان غير مُسبَحِقٌ فهو عاص في قنله, و ما بنا حاجة إلى أن تقول: ان القتل 
لا تكو صغيراً”؛ لانکم تنفون الصغيرَ و الكبيرَ ین المّعاصى عنهم عليهم السلام؟ 
الجوابٌ: قلنا: ما يُجابٌ به عن هذا السوال أنّ موسی عليه السلام لم يتعمد 
الفتل ول ارادة و نهنا افتار فاستفائه جا فق تخ عا زا هم عد وه بقن 
عليه و ظَلَمَه» و فد إل نله فأراد موسی عليه السلام أن بُخلّصَه من يده و يَدفَمَ 
عنه مکروهه فأدّی ذلك إِلَى القتل من غير قَصدٍ إليه. و کل" میقم على سَبيلٍ 
.١‏ في «د» و المطبوع: «للقبطئ». 
۲. فى «د» و المطبوع: + «للقتل». 
۳ القصص (۲۸): ۱۵. 
.٤‏ القصص (۲۸): ۱5 


6. فى «ج» و المطبوع: «صغیرة». 
1 في المطبوع: «فکل». 


۱۳۵ 


۱۳۶ 
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1: 


۱ 


و 3 ۳2 


المُدافعة للظالم من غير أن يَكونَ مقصوداً فهو حَسَنٌ غيرُ قبیح. و لا يُستَحَقٌ 
الوص به. ولا فرق بِينَ أن تکون المُدافَعةٌ من الإنسانٍ عن نفبه و بين أن تکون 
عن غيره في هذا الباب و الشرط في الأمرین أن يكونّ الضرَرٌ غير مقصود. و أن 
LE‏ دفع المکروه و المنع من وقوع الضرر. فان أدَئ ذلك إلى 
ا با علیع ‏ در هذا الوجه في ی مع ذلك موسی 
عليه السلام إلى أنه فعل معصية صغيرة. و تسب معصیتّه إلى الشیطان!! و ' قال في 
قوله: ورَبٌ نی ظَلَمْتُ تَفْسى4 * «اي: في هذا لعل الذي لم تأمُوني به و نم على 
لكو تات إلى الله منه! 
فيا ليت شعري: ما الذي فغل ممًا' لم یم به» و هو نما دافع الظالم و مانّعَه 
و وفعت الو كزة" مته على وجه الجُمائّعة من غير قَصرِ؟ و لاشبهة في أن الله تعالی 
مره" بدفم الظّلم "۰ فکیف فعَلَ ما لَم یوم به؟! و کیف يَتوبٌ من فعل الواجب؟! 
و اذا كان رحد N NE‏ به" إلى ذكر المُدافعة 
۱. فى المطبوع: + «علیه». 
۲. فى المطبوع: + «الجبائی» 
۳. فى المطبوع: + «قد». 


.٤‏ فى «ب. ج. د»: + 8 فَاعْفِرٌ لی. 

۵ في «الف. ر»: «ثم تاب». 

1 في «د»: «بما». و في المطبوع: «ما». 

۷ «الوَكْرَة»: الضربة بجُمع الکف. راجع: لسان العرب. ج ۵ ص ۶۳۰(وکز). 
۸ في «ج»: «سبیل). 

٩‏ فى «الف. ر»: «امر له» بدل «امره». 

6ق في المطبوع: + «عن المظلوم». 


.١١‏ فى «د): - «به». 


تنزیه الأنبياء /موسی لا ۳۳۷ 


بالقنا وله آن جع لوجر مقصود؛ علی وجو كرا المع با صفیر؟ 

فان قیل: أ لَيسَ لا بْدَ أن یکون قاصداً ای الوّكزة و إن لم يَكُن مُريداً بها إتلاف 
النفس؟ 

قلنا: لیش يَجِبٌ ' ما ظَنَدّه و كيف یجعل الوكزةً مقصودة؟! و قد با الکلام 
على أنّ القصدّ كان إلى التخليص و المُدافعة و من كان نما بريد المُدافعة لا يجوز 
أن يَمَصِدَ إلى شىء من الضررء و نما وَقَعَتِ الو كزة و هو لا بُريذهاء و نما اراد 
التخلیص فادّئ ذلك إلى الو كزة و القتل. 

ووچ ار وسن أذ الله تعالی کان اى موسی علیه السلام استحفاق 
القبطی للقتل ' بكفره و نَدَبَهِ إلى تأخير قتله إلى حال لتمکن, فلمّا رأئ موسی 
عليه السلام منه الاقدام على رَجُل من شیعته تَعمَّدَ قتله؛ تاركاً ما ندب إليه من 

فأمًا قوله: «هذا مِنْ عَمَلٍ الشَّيْطانِ4» ففيه وجهان: 

أحذهما أنّه اراد ان تزيِينَ قتلی له و ترکی لما نُدِبتٌ إليه من تأخيره و تفویتی ما 
أستجمّه عليه مين الثواب من عََل الشیطان. 

و الوجه الاخر أنه يُرِيدٌ: أن عَمَلَ المقتول " عمَل الشیطان؛ مُفصِحاً بذلك عن 
خجلافه لله تعالی و استحقاقه للقّتل. 
فما" قوله: (رَبٌ ی ظلَمْتُ تفسبی فاْفز بی». فعلی معنی قول دم عليه السلام: 


.١‏ في «ألف. را: «بها». و فى «ج»: - «به». 
3 في «ج»: +«ان يكون». 

۳ فى «ب. د»: «المتل». 

. فى المطبوخ: + «من». 

۵ فى المطبوع: «و آمّا». 


۱۳۷ 


۳۳/۸ تنزيه الأنبياء و الائمَة لح 


ورَيّنا ظشنا أَنْفُسَنا و ان لَمْ تَغْفِوْ نا و تَرْحَمْنا لَتَكُونَنَ مِنَ الْخاسرین»! .و المعنی 
الم يي را 
زر یت تایب 

فأ" قوله: #فْاغُفژ لیب اما آراد به: فاقبل منی هذه القربة والطاعة 
و الانقطاع؛ أ لا ترى أنّ قبول الاستغفار و التوبة يُسمّى غفراناً؟ و إذا شارك هذا 
لقبول غیره فى معنّی استحقاق الثواب و المدح به * جاز أن يُسمَّى بذلك. 

تم یُقال لِمَن ذَهَبَ إلى أن القتل منه عليه السلام كان صغيرة: ليس يَخلو من أن 
GEOG RESEN‏ 
E ot‏ . و القسم الأول یَتَضی" أن لا يَكونَ عاصياً" 
جملهٌ. و الثانی لا يجوز مِثلّه على النبین؛ أن قل النفس عمداً ب بغیر استحقاق لو" جاز 
أن يَكونَ صغيرة على بعض الوجوه ان و سای ای تن ذ روا 


في الزّنى و ما أشبَهّه هه التنفیر فهو في القتل أعظم. وان ای فتاه غ -وهومستحق ان 


.۲۳ الاعراف(۷):‎ .١ 


عا 


1 في «د. ل» و المطبوع: «حقو قه و» بدل «حقوق). 
۳. في «ج» و المطبوع: «و أمّا». 

. فى «ج»: - «به). 

۵. فى «ل»: + «للقتل». 

1 في «ر» و المطبوع: «یقضی ». 

/ا. في اب. ج. د»: (معصبه). 

۸ فی «ألف. ر»: «إن». 

۹. في المطبوع: + «غير عمد). 


تنزيه الأنبياء / موسئ اا لحف 


غير مستحق_ففِعله خارجٌ من باب القبح ' جُملةً '. فما الحاجةٌ إلى ذ کر الصغيرة؟! 


[تنزيهُ موسی ا عن الخطا في قوله تعالی: «إِنّكَ لَفَوِى مُبِينُ+ | 

مسألةٌ: فان قیل: كيف يَجِورُ لموسی عليه السلام أن یقول لرجل من شیعته 
یستصرخه: (إِنّكَ لو مبینْ» ؟! 

الجوابٌ: أن قوم موسی عليه السلام کانوا غِلاظاً جفاة؛ ألا تری إلى قولهم بعد 
مُشاهَدة الایات لمّا رأوا من یعبد الاصنام: «اجْعَلْ نا إلهاً كما لَهُمْ آلهَةُه ؟ و اما 
َرَج موسی عليه السلام خائفاً على نفسه من قوم فرعو بسبب قتل" القبطی. 
فرأئ ذلك الرجل یخاصم رجلا من أصحاب فرعَونّ» فاستٌنصر موسی عليه 
ی ی ای بینّْ4 و راد" : نك خائبٌ فى طلب ما لا 
درگه» و کلف ما لا فيه ثم سل تعبرت ما لقو الأمسی علی ال 
فظن أَنّه ا د فقال له: أ رید أن نی ماوت یت 
بالأفين إن تریذ إلا افون كارا فى الاق :وها دید اد تَكُونَ مِنَ المُضْلِجِينَ؛" 
فعَدل عن قتله و صار ذلك سبباً لشياع ' خبّر القبطی بالأمس. 


مت 


۱ فى «ر ص. ل» والمطبوع: «القبيح». 

۲ فى «ب»: - «جملها. 

۳. القصص (۲۸): ۰۱۸ 

.۱۳۸ :)۷ الاعراف(‎ .٤ 

۵. فى المطبوع: «قتله). 

۱ فى «ر»: + «به). 

۷ في المطبوخ: «الأوّل». 

۸ القصص (۲۸): ۱۹. 

9. فى المطبوع: «لشیوع». و قد یستعمل الشیاع أيضاً کالشیوع بمعنى الانتشار و التقویه. راجع 
المفردات للراغب. ص 1۷۰( شیع). 


۱۳۸ 


۱۳۹ 


[تنزيه موسی :+ عن الضلال ] 

مسالة: فان قیل: فما معنی قول فرعونّ لموسی عليه السلام: و فعلت فَعْلَتَكَ 
ّى فلت و أنت من الکافرین» ؟ و قوله عليه السلام: « لها إذاً و أنا من 
الضالین» ؟ و كيف نَسَبَ عليه السلام الضّلال إلى نفسه و م يكن عند كم في 
وقت من الأوقات ضالا؟! 

الجوابٍ * ما قوله: و أَنْتَ من الکافرین». فإنّما أراد به من * الکافرین لنعمتی 
وخ تربيتي؛ فإ فرعون كان مرب لموسی عليه السلام إلئ أن كَبْرَ و بَلعٌ؛ أ لا تری 
إلى قوله تعالی حكايةً عنه: + مرب فينا وَلِيداً و بت فينا من عُمُرك سِنِينَ)4!؟ 

فأمّا" قول موسی عليه السلام: فَعَلتُّها إذأ و أَنَا من الضَالَينَ) فإنّما أرادَ به: من 
الذاهبينَ عن أن الوّكزةً تأتى على النفس, أو أن المُدافعة تفضی إلى القتل؛ فقد" 
اه نی ای فان عه 

و يجوز أيضاً أن يُريدَ: نی " ضَلَّلتٌ عن فعل المندوب الیه من: الک عن 


القتل فى تلك الحالء و القوز بِمَنزلة "" الثواب. 
E SE‏ 

۲ الما ا 

۳ فى «د»: «نفسه إلى الضلال» بدل «الضلال إلى نفسه». 
2 في (ج» و المطبوع: + «قلنا». 

۵. فى «الف»: - «من». 

. الشعراء (۲۹): ۰۱۸ 

. في «ألف» و المطبوع: «و أمّا». 

في «الف» و المطبوع: «و قد». 

. في «د» والمطبوع: «بأنّه). 

۱۰ في «ج» رء ص. ل»: نی 

۱ فى «ص. ل»: «فافوز منزله» بدل «و الفوز بمنزله». 


لے که چ و 


تنزيه الأنبياء /موسی اا ۲۳۱ 


[بیان خيفة موسی ا و الوجه فیها ] 

مسألة: فان قیل: کیف جار لموسی عليه السلام و قد قال " تعالی له : «أن انْتِ 
الم الظَالِمِينَ4 "أن یقول فى الجواب: «إِنّى أخافٌ أنْ يُكَذَبُونِ * و يَضِيقٌ ضذری 
و لا بطق بسانی فَأَرْسِلْ إلى هارُون» ۳! و هذا استعفاء من الرسالة! 

الجوابٌ: أن ذلك لیس باستعفاء كما تَضمّّه السژال؛ بل كان عليه السلام قد أذن 
له فى أن سل صم أخيه فى الرسالة إليه' قبل هذا الوقت. و ضَمنّت له الإجابةٌ؛ أ لا 
تری إلى قوله تعالی: (و هَل أتاكَ حَدِيتُ مُوسئ * إِذْ ی نارً4' إلى قوله: و اجِعَلُ 
لى وَزِيراً من أَهْلِى "4" فاجابه" تعالی إلى مسألته بقَولِه: «قذ آوتیت شولك يا 
وسی» ۴۱۲ و هذایّدل علی "١‏ نقته بالاجابةالی مسألته التی ۲ تلد مهو کان مأذوناً له 


IS ۳ ۳‏ 2 م ۰ ساصض ٠‏ 1 9-2 2 1 6 ۲ 
فيهاء فقال: «إنى اخاف ان یِکذیُون * و تضیق صَدْرِى و لا يَنَطلق لسانی» شرحا 


5 + :) في اب. ج» د. ص‎ ١ 

. فى «ج. ر» و المطبوع: - «له). 

.,٠١ :)557( الشعراء‎ .۳ 

+ الشعراء (۲۰): ۲ و ۱۳. و في «ج): + و لَهُم عَلَىَ ذَنْبٌّ فأخاف أن يَقْتُونِ4. و في «د» و المطبوع:‎ .٤ 
و لَهُمْ عَلَىَّ ذَنْبٌ).‎ 

. في «ج. د»: «إليه في الرسالة» بدل «فى الرسالة الیه». 

في المطبوع: + «فقال لاله امْكُتُوا4. 

في «ج. د. ص»: + هاون أخى4. و في المطبوع: + *هاژون». 
طه( ۲۰): ۲۹. 

في «ب» و المطبوع: + «الله». 

۱. طه(۲۰): ۳۶ 


eo‏ قن > < هم 


1١‏ فى اب ج»: + «أنّ»). 
"۱ فى «ب. ج. ص. ل): - «التى». و فى المطبوع: + «قد». 
و۳ فى «ب. ص. ل»: - الإنى). 


۱۳۰ 


شف تنزيه الأنبياء و الآئمّة دا 
لصورته. و بياناً عن حاله المُقنّضية لضم آخیه إليه ' فى الرسالة. فلم تكن مساألّ الا 
عن إذن و علم و ثْقَهَ بالا جابة. 
[تنزيهُ موسئ اذ عن الكفر و السحر ] 

مسالة: فان قیل: یف جار لموسئ عليه السلام أن یأر السحرة بإلقاء الجبال 

و الیصی. و ذلك کُفر و سحرّ و تلبیش و تموية و الامر بمثله لا يَحسُنُ؟! 

الجوابٌ: قلنا: لاد من أن یِکون فى أمره عليه السلام بذلك شرطه؛ فکائه قال: 
دالوا ما انم مُلَقُونَ4 ' إن کم مُحِقَينَ و كان فيما تفعلوته " حُجَةٌ. و حذف الشرط 
لدَلالةٍ الکلام عليه و اقتضاء الحال له. و قد جرّت العادة باستعمالي هذا الکلام 
و الختوط فان كان الشبوط روا 

و یش يجري هذا مجری قوله تعالی: «فأتوا بِسُورَةٍ من مله و هو يَعلَمُ 
آتهم لا يَقدِرونَ على ذلك و ما أشبّهَ هذا الكلامَ من ألفاظ التحَدّي؛ لأن التحدَيّ 
و ان كان بصورة الامر فليس بامر على الحقيقة و لا تصاحبّه إرادة الفعل؛ و کیف" 
تصاحته الارادة و له تعلی يله استحالاً وقوع ذلك منهم و تعذره علبهم؟ و اما 
التحَدّي لفظ موضوعٌ لاقامة الحْجَة علّى المتَحدّی و اظهار عجزه و قصوره عمّا 


خی بهو ليش هناك فعل تتناوله إزادة" .و الأمز بالقاء الحبال و العصیع بخلافب 


۱. فى «ب»: - (إليه). 

و ۰ ۸۰ الشعراء(۲7): 1۳. 

. في «ألف. ج» ص» و المطبوع: «يفعلونه». 
. البقرة(۲): ۲۲. 

۵ فى المطبوع: «فکیف». 

1 في «ج»: «الا رادة). 


4 مت الحم 


ذلك؛ لأنّه مقدور مُمکِنْ. فليس جوز أن یُقال: إن المَقصد ' به هو أن یعجزوا" ع 
إلقائها. و تدر علیهم ما ذعوا اله ٠‏ فلم یب بُعد ذلك إلا أنه امز بشرط. 

و يُمكِنٌ أن یکون على سَبِيلٍ التحدذي؛ بان يكونّ دعاهم إلى الإلقاء على وجه 
تُساووته فيه و لا يلون فيما وه" السعی و التصرّف من غير أن تكون له 
حقيقة؛ لا ذلك غيرٌ ماو لما ظَهَرَ على يده عليه السلام من انقلاب الجماد حَيَه 
على الحقيقة دون التخییل. و إذا كان ذلك ليس في مقدورهم فإنّما تحذاهم به؛ 
لنَظهَرَ حَجته. و یَتوجَه دلالته. و هذا واضح. 


و قد ن الله تعالی في الفرآن ذلك باوضح ما يکو فقال 396 اء الشكذة 


فِرْعَؤْنَ قالُوا ان نّ نا جرا ان كاه تاو ایحا ای * قالوا 
تا توست ها ان لقن و اما آن کو ¿ * قال وا فلت لوا سوا ين 
الاس و اسْتَرْ قَبُوهُمْ و جَاءُوا بسخر عظیم * واد كا این فوسی ا الق عصاك 
2 م9 م ير 8 و م 2 و ۳۲ 

فاذا هی تَلْقَفُ ما یَافکون * فَوَقَعَ الق و بَطَلَ ما کانوا يَعْمَلُونَ * فَقْلِبُوا مُنالك 


و انْقَلَبُوَا صاغر ين4 * 


[تنزیه موسئ اذ عن الخوف ] 

مسألةٌ: فان قیل: فمن أي شیم حاف موسئ عليه السلام حتّی حَكَى ال تعايى 
عنه الخيفة في قوله عر و جل: «فأَوجش فی نَفْسِهِ خيقةً مُوسئ»؟؟ أو لیس خوفه 
َقنَضى شکه فى صحّة ما أتئ به؟ 


١‏ كناف الت ب ر» ص. ل». و فى «د/: «القصد». و في «ج» و المطبوع: «المقصود. 
3 فى المطبوع: + «بها». 

۳. فى المطبوع: + «من». 

۱۱۹-۱۱۳ :)۷( الاعراف‎ .٤ 

۵ طه(۲۰): ۱۷. 


۱۳۱ 


۱۳۲ 


۲۳۳ تنزيه الأنبياء و الأئمّة للا 


الجوابٌ؟ قلنا: لم يَحَفُ من الوجه الذي تَضمّتّه السوال. و نما رای من قوة 
e 26 5‏ 0 ۰ 2 2 1 ۳ ۱ ۱۰ 
التلبیس و التخييل ما اشفق عنده من وقوع الشبهة على من لم ینعم النظن 
امه اللّهُ تعالی من ذلك و بَيّنَ له أن حُجّتّه ستتَضح للقوم بقوله تعالی: «لا تحّف 
إِنّكَ نت الأغلئ» '. 


[تنزيهُ موسی :39 عن نسبةٍ الاضلال إلى الله تعالی ] 

مسالة: فان قيل: فما معنئ قوله تعالی حاكياً عن موسئ عليه السلام: «رَبًّنا 
نک آكَيْتَ فزغون و ماه زِينَةٌ و أموالاً فى الخياة اليا رَبّنا لِيُضِلُوا عَنْ 
سَبيلِكَ ربا اطمش غلی أشوابهم و اشْدُذ علی قلوبهخ فلا يُؤْمِنُوا ختی يَرَوا 
العذابِ الأَلِيم» "؟ 

الجواب: قُلنا: أمّا قوله تعالی: «لیْضلوا عَنْ سبيلك» ففيه وجوه: 

َولها: أنه آراد: لکلا يُضِلُوا فحذف * و هذا له نظائر كثيرةٌ في القرآن و کلام 
لعرب؛ فمن ذلك قوله تعالی: أن تَضِلّ ِخداهما فَتَذَكرَ إٍخداهُمَا الخو و 


و قوله تعالی: «أَنْ تقولوا يَوْمَ القيامة نا كنا عَنْ هذا غافلین4. 


وم عم 1ه ی سب ا عد N‏ 
و قوله تعالی: «و القى فى الأرْض رَواسِى ان تَمِيدَ بكم» . 


ا 


: في المطبوع: «لم يمعن». 

. طه(۲۰): 1۸. 
۲ 

۰ فى المطبوع: + «لا». 

۵ البقرة(۲): ۲۸۲ 

. الأعراف (/7): ۱۷۲. 

۷. النحل (11): 6١؛‏ لقمان(۳۱): ۱۰. 


كيس 


یم 


تنزيه الأنبياء / موسئ لا ۲۳۳۵ 

و قال الشاعر: 

رم منزل الاضیاف من فعَجْلْنا القری أن تشتْمونا! 

و المعنی: لیلد وا 

فان قیل: لیس هذا نظیرا لقَولِهِ تعالی ': (لیْضلوا عَنْ سَبيلِكَ)؛ لأنكم حَذَفتم في 
الاية «آن» و «لا» معا و ما استشهدتم به إنّما خذف منه لفظة «لا» فقّط. 

قلنا: کل ما استشهّدنا به قد“ خذف " فيه" اللامٌ و «لا معاً؛ أ لا ترئ أن تقديد 
الکلام: لثلا تشتمونا؟! و فى الاية نما خذف أيضاً حرفان و هما «آن» و «لا». و انما 
ل حَذف اللام فیما استَشهُدنا به بازاء حذف «آن» في الاية؛ من حَيتٌ کانا 
جميعاً نان عن الغرض, و يَدُلَانِ على افص ألا تری هم یقولون: «جتك 
لتکرمَنی» كما رن «جئتّك أن تکرمَنی»» و المعنی: ان غرضی الكرامة. فاذا 
جاز آن یحذفوا أ جد الحرفین جاز ان یحذفوا الاخر. 

و ثانیها: أنّ اللامّ هاهنا هی لام العاقبة. و ليست بلام الغرض. و يجري مَجرئ 
قوله تعالی: ١‏ فَالْتَقَطَهُ آلُ فزعون لِيَكُونَ لَهُمْ عَدُوّا و خزنآه و هم لم يَلتَقِطوه 


.١‏ قاله عمرو بن كلثوم التغلبى. راجع: الأحكام ليحيى بن الحسين. ج ۱ص ۲۳۳ الامالي 
للسيّد المرتضى. ج .ص ۱۳۷ المجلس ۵۳؛ متشابه القرآن و مختلفه ج ١.ص‏ 547؛ مغنى ایب 
ج ۱ص ۳۹ 

۲ في «ألف. د» و المطبوع: «أن لا» بدل «للا. 

۳. في المطبوع: + «رينا». 

51 في «ل» و المطبوع: «فقد). 

۵ فى «د.ل»: «حذفت». 

5 في «د» و المطبوع: «منه). 

. هكذا في «ب. د. ص. ل». و فى المطبوع: «المقصود». و في «ألف. ج ر»: «القصد». 

. في «ب»: «تقول». و فى «الف. د» و المطبوع: «تقولون». 

. القصص (۲۸): ۸. 


لے »> < ص 


۱۳۳ 


۳۳۱ تنزیه الانبیاء و الائمة للا 
لذلك؛ بل لخلافه. غير أن العاقبة لمّا كانت ما ذَكَرَه حَسّنَ إدخال اللام. و مثله قول 
الشاعر ': 
و للموت تغذو الوالدات سخالها 
کما لخراب الذهر" تبتى المساكن ' 

بار 77[ الکُفن و هم لا 
موتون إلا کار و اعلم ذلك نبیّه عليه السلام. حَسَنَ أن يَقول: نك آتیتهم 
الاموال لیْضلوا. 

و ثالتّها: أن يكون مخرجٌ الکلام مخرج النفي و الانکار على من زغم أن الله 
تعالی فَعَلَ ذلك ليْضلُهم ولا يَمنَنِعٌ أن كور هنا من يَذْهَبُ إلى مَذْهَبٍ المُجبرة 
فى أن اا عن الدین. فد" بهذا الكلام عليه» كما يَقَولٌ أحَدّنا: نما 
نیت عبدي من الأموالٍ ما آتَينّه ' ليتعصيّنى و لا بُطیعنی!!» و هو إِنّما رند الانکاز 
على من ین ذلك به. و تفي إضافة المعصية إليه. 

و هذا الو جه لا ب يَتصوٌّرٌ إلا على أحَدٍ وجهین: اما بان يُقَدَّرَ فيه الاستفهام 
و ان خذف حرفه. أو بان تكوب اللا في قوله «ليَعصيّني» لام العاقبة التي 


.١‏ فى «ب»: «بعض الشعراء» بدل «الشاعر». 

5 في «د»: «الدار» و في «ألف. ر» ص» و المطبوع: «الدور». 

۳ فى «ب»: «المنازل». و تسب البیت إلى سابق البربري فی: کشف الخفاء. ج ۲ص ۱4۰؛ تاربخ 
مدینه دمشق. ج ۲۰ ص ۷ بغية الطالب» ج ۹ ص 1۷ 

۶ فی «ألف. ر»: «فدل». 

6. فى «ب. د. ر» ص»: «ما اه من الاموال» بدل «من الاموال ماآتیته». 

1 فئ يوبن ص»: «بأن یکون». 


تنزیه الأنبيياء /موسی ا ۳۳۷ 


TEE r 7 TE 
قل تقدم بیانها. و متی رفعنا من اوهامنا هذین الوجهین لم نتصوّر كيف یکون‎ 
الكلامٌ خارجاً مَخرَّجَ النفي و الإنكار.‎ 

و رابعها: أن کون اراد الا ستفهای فخذف حرف الي و قن شرف" 
4 عاد لعل RB‏ ۵ 
خرف الاستفهام في أماكِنَ كثيرةٍ مِن الكلام . 

و هذا الجوابٌ بَضعُفُ؛ لأن حرف الاستفهام لا يكادُ يُحَذَفْ إلا و في الكلام 
دلآلة علیه و عوض منه مثل قول الشاعر: 

لأنّ لفظة «أم» تقتضی ' الاستفهام. 

و قد سال أبو علي الجُبَائيمٌ نفسَّه عن هذا السؤال فى التفسير, و أجابٌ عنه بأنّ 
فى“ الآية ما يَدُلُ على حذف حرف الاستفهام. و هو دلیل العقل الدال على أن الله 
تعالی لا ُضل العباد عن الدين. و دلیل العقل أقوئ ممّا يَكونٌُ فى الكلام دالا على 
حرف الاستفهام. 

و هذا لیس بشَّىء؛ لأنّ دلیل العقل» و إن كان أقوئ من کل دليل يَصحَبٌ "! 
.١‏ في «ص. ل»: - «قد». 
؟. فى «ب»: «لم يتصوّر). و في «ج»: - «لم نتصوّر). 


۳ في «د» و المطبوع: «أن» بدل «كيف». 

٤‏ في «ج»: «یحدف. 

0. في المطبوع: «القران». 

1. تقدّم البیت فى ص ۱۲۷ و ۲۰۶و تقدّم أيضاً شرح مفرداته. و البيت من الا خطل. 
۷ فى «الف. ب.ر. ص: «یقتضی!. 
۸ في «ألف. د ل»: «مع ا. ۱ 
83 فى «ج»: + «حذف ا. 


۰ فى المطبوع: «بصحه). 


۱۳ 


الکلام. فإنّه ليس یقتّضی فى الاية أن يَكونَ حرف الاستفهام منها محذوفاً لا مَحالة؛ 
لأنَ العقل الما قَضي تنزية الل تعالن عن أن یکون مُجرياً' يم من أفعاله إلى 
إضلالٍ العباد " عن الدينء و قد یُمکِنْ ضرف الآية إلى ما يُطابقٌ دليل العقل من 
تنزيهه تعالی عن القبيح مِن غير أن یُذکر الاستفهامٌ و يُحذْف خرفه. و إذا' كان 
ذلك مُمكنا لم يكن في العقل دلي على حذفب حرف الاستفهام. و ماکان يَكونٌ 
يمال باورا ار دري لقان مواياء الجا 1 لاي الوا 

فأما قوله تعالی: «فلا يُؤْمِنُوا ختی یروا الغذاب الألِيم4 “ فأجوَّدُ ما قیل فيه أنه 
عطفٌ على قوله: + لِيُضِلُوا4 و یش بجواب لقوله: «رَبْنا اطمش على أَمْوالِهِم 
و اشْدُدْ عَلى قلُوبهمْه. و تقدیر الکلام: (ِرَبَّنا نك آنَيْتَ فزعون و مَلاَهُ زينةٌ و أمؤالاً 
فى الْحَياةٍ الا ربا لیوا عَنْ شبيلكي» فلا يُؤْمِنُوا ختی یروا العذابَ الْأَلِيمَ». 
بنا اطْمِس على أَمْوالِهِمْ و اشد على قُلُويهِمْ4. 

و هذا الجوابٌ يُطَابقٌ أن تكون” اللامٌ للعاقبةء و أن يكونَ المعنئ فيها: «لئاا 
تا أيضاً. 

و قال قوم: إن أراد: «فلن يؤمِنوا»» فابدل الالف من النون الخفيفة؛ كما قال 
از 
eg ys, abs‏ 


صل 


في (ب) و المطبوع: «مجربا». 

. في «ألف. ر»: «الضلال» بدل «اضلال العباد». و في (ج»: (خلقه» بدل «العباد». 
0 «ألف. ر»: «فاذا». و فى «ب»: «إذا». 

. بوک( ۸۸:0 ۱ 

0 في «ألف. ج» ر. ص» و المطبوع: «أن یکون». 

1 فی‌دیوان الاق «الشیطان». 

۷ ینعی ض۹ 


تنزيه الأنبياء /موسی لا ۳۳۹ 

أراد: «فاحمَّدن) فابدل ١‏ 

و كما قال عَمَر بِنُ أبي ربيعة ‏ ۱۳۵ 

و فَیر بدا اب نخمس و عشری نله قالت الفستاتان: قسوما" 

آراد: «قومَنْ». 

و ممّا استّشهّد به من اجابٍ بهذا الجواب الذي د کرناه آنفاً. في أن الکلام حبر 
و إن خََرَجَ مَخْرَّجَ الدعاء: ما“ روي عن النبی صلى الله عليه و آله من قوله: «لن 
ُلدغ المؤْمِنُ من جحر مَرَنَينِ» . 

و هذا تهی و ان كان مَخرَجه مَخْرَجّ الخ و تقديرٌ الکلام: لا یُلدغ المؤْمِنُ من 
بحر مرَتّین؛ لأنّه لو كان خبراً لكان کذبا. و إذا جاز أن راد بما لفظه لفظ الخور 
النهى» جار أن یراد بما لفظه لفظً الدعاء الحَبَرَ و يكو" المُرادُ بالکلام: «فلّن يؤمِنوا». 

وق كو اه أن وما ون اهاز ا ا هر لماه فلا 
منوا و حَذْفَ منه النون» و هو يُرِيدٌ في المعنئ: «لا” يؤمنون» على سَبِيلٍ الخبر 
عنهم؛ أن قوله تعالی: «فلا يُؤْمِنُوا4ِ وَقَعَ مَوقِعَ جواب الأمر الذي هو قوله. 


.١‏ في «ج» و المطبوع: + «النون ألفاً». 

؟. نقدمت ترجمته فى ص ۱۲۰. و فى «ر»: + «المخزومی». 

۳ دیوان عمر بن ابی 52 ص ۳۹۹ ۱ 

۳" فى المطبوع:‎ ٤ 

۵ شهاب الأخبار. ص ۹ مشكاة الاو ار ص ۳۱۹ الكامل فى التاریخ؛ ج ۲ ص 170؛ المغازي 
للواقدي» ج ١.ص‏ ۱۱۱؛ شرح نهج البلاغة لابن أبي الحدید. ج ۱6.ص ۱۷۷؛و ج ۱۵.ص 4۵. 

5 في المطبوع: «فيكون». 

۷. في المطبوع: + «الجبّاني» و تقدمت ترجمته فى ص ۸۰. 

۸ فى المطبوع: «و لا». 

۹. في «د» و المطبوع: + «ربنا». 


۱۳۶ 


۳:۰ تنزیه الانبیاء و الانمة غلا 


+ اطمش عَلى واه و اشْدُدْ عَلى فلوبهغه. فلما وَقَعَ مَوقِعَ جواب الامر و فيه الفاء 
صَبّه باضمار «أنْ» ؛ لأنّ جوا الامر بالقاج ماهو ی مخت هذا شا 
أجراه مجری الجواب. و إن لم يكن في الحقيقة جواباً. 

و مثله قول القائل: «انظو إلى الشمس تَعْرْبْ» بالجزم. و «تَغرْبٌ» لیس هو 
جوات الأمر عّی الحقيقة؛ لاه لا تم لنظر هذا الناظی, و لک لها وم موق 
الجواب أجراه مجراه في الجَّزم» و ان لم ین جواباً على " الحقيقة. 

و قد کر ابو سم محمّدٌ بن بحر "في هذه الاية وجهاً آخن و هو من أغرّب ما 
ذ کر“ فيها؛ الال ال اه ركو او مَلاه الزينة و الأموال فى الدنیا على 
طریق العذاب لهم و الانتقام منهم لما كانوا عليه من الکفر و الضلال. و علمه من 
احوالهم فى المُستَقل من هم لا یژینون. و يجري ذلك مَجری قوله تعالی: فلا 
تُعْجِبِكَ أموالهُ و لا أولادمخ إِنّما يُرِيدُ اللَّهُ لِيُعَدّبَهُمْ بها فى الحياة الدُّئْيا و تَرْمَقَ 
أنفُسَهُمْ و هُمْ كافؤون 4‏ فسَألَ موسئ عليه السلام رَيّهِ و قال: يا رب نك آتیتهم 
هذه الأموال و الزينة في الحياة الدنيا على طريتٍ العذاب و لته في الا خرة عن 
سَبِيلِك التى هي سبیل الجَنّة و تدجلهم الناز بکفرهم ثم ساله أن یّطمش على 
آموالهم؛ بان بسلیّهم إيَاها؛ لزيد ذلك في حسرتهم و عذابهم و مکروههم. و 
على قلوبهم بان" يُميتهم على هذه الحالٍ المکروهة. 


این «ألف. ب. ر» ص. ل»: - «باضمار أن». 

5 في المطبوع: «في». 

3 في «د. ل) و المطبوع: + «الأصفهاني». و تقدمت ترجمه الرجل في ص 15 
٤‏ في «ج»: «قيل». 

۵. في «د» و المطبوع: «إنّ الله» بدل «لّه». 

1 التوبة(4): ۵۵. 

۷ «ألف. ره و المطبوع: «أن» بدون الباء الجارة. 


تنزیه الأنبياء /موسی لا ا 
هه حو ان وی هه اه او ال ناد . 


[تنزية موسی ا عن سوال الرؤية لنفسه | 

مسالة: فان قیل: فما الوجهٌ في قوله تعالی: و لَمَّا جاء مُوسئ لميقاتنا و کم 
ره قال زب آرنی ان لك ۹4 و لیس هذه اه جواز الرزية 
عليه تعالی؟ لأنّها وم تجزلم يَسّْ أن يَسألها موسی عليه السلا كما لا یَجوژ أن 
یساله انَخادٌ الصاحبة و الوَّلَدِ. 

الجواب: قنا: آولی ما آجیب" به عن هذه الاية آن یَکون موسی علیه السلام م 
یسال الرژية لنفسه و إِنّما سَاألها لقومه؛ فد" ژوی: أن قومّه طلبوا ذلك منه 
فأجابهم بأنّ الروية لا تجوز عليه تعالی. فلجّوا به. و لوا عليه في "أن يَسأَلَ الله 
تعالی أن پُریّهم نفسّه. و غَلَبَ في ظنّه أن الجوابٍ إذا وَرَدَ من جهته جلت 
عظمتّه کان أحسَّم للشبهة و أنفى لهاء فاختار" السبعينَ الذينَ حضروا المیقات؛ 
لتکو المسالةٌ بمَحضَر منهم. ی ل ص ع جر 
TEI Na E‏ عليه عرو جل. 


.١‏ في «ل» و المطبوع: + «و فيه نظر». 
۳ فى المطبوع: + قال لَنْ تزانی 4. 
۳ الاعراف(۷): ۱۶۳. 

٤‏ في «د» و المطبوع: «الآية». 

0. في «ج»: «یجاب». 

: في «ج»: «و قد). 

. فى اب»: - «فى». 

۱ 7 «ألف. ر ۲ اختار . 

۱ 5 «ألف. ب»: «لیکون). 

۰ في «ألف. ب. ج. د»: «لا يجوز». 


لے هه ار هی 


۱۳۷ 


۱:۲ تنزيه الأنبياء و الائمة له 


ع را و 

منها قوله تعالی: ١‏ یسك أَهْلُ الكتاب ان تنل عَلَيْهِمْ كتاباً من السّماء فَقَدْ سَأَنُوا 
مُوسئ أَكْبَرَ من ذَلِكَ فَقالُوا رثا الله جَهْرَةً فَأَحَدَتْهُمُ الصّاعِقةُ عِقَهُ بظلمهده . 

و منها قوله تعالی: و إِذْ فلم يا موسی لَنْ نُؤْمِنَ لَك ختی نَرَى الله جَهْرَةٌ 
َأَخَدَتكُمْ الصَاعِقَة و أَنْتُمْ تنظژون» '. 

ومنها قوله تعالی: قلا أَحَدنْهُمْالدْجقةٌ قال وب لق تلع من قبل و ای 
اأ نا بما فَعَلَ السُفَهاء مِنَا 4.* فاضاف ذلك إِلَى السْفهای و هذا ید علی ان 
053 اب" ياف ها دی عليه" از 

و منها: ذكرٌ «الجهرة» في الرؤيةء و هي لا تَليقٌ إلا برؤية البَصَرِ دون اليل 
و هذا بوي أن الط لم يكن للعلم الضروريٌ؛ على ما سنذکرّه في الجواب 
التالى لهذا الكلام. ٠‏ 

و منها وله تعالی ران ME E‏ لب الرزية قوب 


أمكَنَ أن یَکون قوله: أنْظ إِلَيِكَه على حقيقتهء و إذا خملّت الآيةٌ على العلم 


الضروري احتیج إلى حذفي فى الكلام فيَصيرٌ تقدیژه: «أرني اط إلى الایات 


.۱۵۳ النساء(ع):‎ .١ 

۲ البقرة(۲): ۵۵. 

۳. في المطبوع: +«ان هی إلا متئق4. 
۶ الاعراف(۷): ۱۵۵. 

۱ في المطبوع: (یسکنهم). 

. فى «الف. ب. ر» ص. ل»: «و من». 
۱ ۴ «ر»: «علی الله بدل «علیه». 


© 


فى «ج): + «أرنى». 
. فی «د» والمطبوع: + «إليك؛ يعنى». 


ف > <7 ۱۶ 


تنزيه الأنبياء / موسئ اا ۱:۳ 


التى عندّها أعرفك ضرورة». 

و 0 فى هذا الوجه " الأخير خاصّة أن يُقَالَ: إذا كان المَذْهَبٌ الصحيحٌ 
عند كم أن النظر فى الحقيقة غير الرؤيةء فکیف یکون قوله: «أَنْظْرُ إِلَيْكّ» على 
ا ی ی ی 

فان قلتم: لا يَمنَيعُ ِعُ أن یکونوا" الما التَمَسوا الرؤية التي یِکون معها النظَرٌ 
و التحدیق إلى الجهة. فسَال على حسّب ما الَمَسوا. 

قیل لکم: هذا یَنمَض فرقکم "فى هذا الجواب بَينَ سؤالٍ الرژية و بِينَ سوال 

جميع ما بستحي عليه تعالى مين الصاحبة و لو و ما يَقتضي الجسميّة بان 
E‏ : «الشك في الرؤية لا یمن من صحة معرفة السمع» و الشك في جميع ما 
ذَكِرَ ' يَمنَعٌ ِن ذلك» لأنّ الشك الذي لا يَمنَعُ ِن معرفة السمع إِنّما هو فى الرؤية 
التي لا یکو معها نظ و لا تقتضى التشبیه. 

فإن قلتم: حمل" ذ كر «النظر» على أنّ المُراد به نفش الرؤية على سَبِيلٍ المجاز؛ 
لأ من عادة العرّب أن يُسَمُوا ' الشیء باسم طریقه و ما قاربه و" داناه. 

یل لكم: فكأئكم* عَدَلتم عن مجاز إلى مجان فلا"! قَوَّةَ فى هذا الوجه 


. فى «د»: «الجواب». 

۲. في (ب»: لا نمتنع آن تكونوا» بدل لا يمتنع أن يكونوا». 
51 فى المطبوع: «تفریقکم». 

.٤‏ فى «ر. ل»: «تقولوا». 

0. في اج د»: «ذ کر ناه». 

1 فى «الف. ب. ص»: «تحمل». و فى «رء ل»: «نحمل». 
۳4 الج ا «آن یسم ی!. و فى اص ا: «آن تسمی ا. 
۸ 
4 


سل 


فى المطبوع: + «ما). 
: في «الف. ب»: «و کأنکم». و في المطبوع: + » [قد |« 
٠‏ . فى «د»: «و لا». 


۱۳۸ 


۱۳۹ 


é٤‏ تنزیه الانبیاء و الائمة ليكلا 


و الوجوة -التى ذ کرناها فى تقوية هذا الجواب -المتقدّمة أولى. 

و ليس لاحَد أن یقول: لو كان موسی عليه السلام نما سَأَلَ الرؤية لقومه لم 
يضف السوال إلى نفسه فیقول: «أرنی أَنْظر إِلَيِكَه و لا كان الجوابٌ أيضاً مُختَصَاً 
به فى قوله: *لَنْ ترانی4. 

و ذلك: أنه غیر مُمتَنِع وقوعٌ الإضافة على هذا الوجه مع أنّ المسالة كانت من 
أجل الغير إذا كانَ هناك دَلاله تن من اللبس و لهذا' یَقول أحَذّنا إذا شَفَعَ في 
حاجة غيره للمشفوع إليه: سالك أن تفعل بی كذا '. و تجیینی إلى ذا و بحسن 
آن یقوق المشفو الیه: قد بت و ا و ما خرف مجری عد الألفاظ. 
و إّما حَسّنَ هذا؛ لأنّ للسائل فى المسألة غرضاً و إن رَجََعَت إِلَى العین فتحمه 
E‏ اش ها 

فان قیل: کیف یسال الرؤية لقومه مع جلمه باستحالتها؟! و للن جار ذلك 
جور“ أن سال لقومه سائر ما یستحیل عليه من کونه جسماً و ما أشْبَهّه متی 
شکوا فیه؟! 

قلنا: اما صحْت المسألهً فی الرژية, و لم تَصحٌ فیما سَألتَ عنه؛ لا مع الشک 
في جواز الرژية التي لا تَقتضی كوه جسماً يُمِكِنٌ معرفة السمم. و أنه تعالی 


۱. فى المطبوع: «فلهذا». 

في «د» و المطبوع: + «و کدا». 

۳ فى المطبوع: + «و کدا». 

1 في المطبوع: او يحسن». 

۵. في المطبوع: «التحققه». 

: في «د» و المطبوع: «و تکلفه کتکلفه. و فى «ب»: «تکفله لعکفله». و في (ج»: «تکفله بها کتکفله». 
. فى «ر»: «خحضته» و فى اص. ل»: «ختصته). 


. فى «د» رء صا و المطبوع: «لیجو ز». 


گس که سح 


تئر به الأنبياء /موسی ا ۳:0۵ 


2 


حَكيمٌ صادقٌ في إخباره. فیصح أن يَعرِفوا بالجواب الوارد من جهته تعالی 
استحالةً ما شکوا فی جوازه و مع الشك في كوه جسماً لا نصح أ معرفةٌ السمع. 
فلا" يُنتَفَعُ بجوابه» و لا يمر عِلماً. ۱ 

و قد قال بعض من تَكلّمَ فى هذه الاية: قد كان جائزاً ' أن یال موسی عليه 
السلام لقَومِه ما يَعلَمُ استحالتّه -و إن کات دلالة السمع لا بْب قبل معرفته -متی 
كان المعلوم أن في ذلك ضلاحا للمُكلّفِينَ في الدین, و أن ورود الجواب 00 
لطفاً لهم فى النظر فى الأدلَةِ و إصابة الحق منها. غير أن من أجابَ بذلك شرّط أن 
یی النبٌ عليه السلام أنه عالِمٌ باستحالة ما یَسأل * فیه و أن غرضه في السؤالٍ أن 
یرد الجواب. فیکون لطفاً. 

و جوابٌ خر في الایق و هو: أن يَكونَ موسی عليه السلام اما سَالَ رَبّه تعالی 
أن يُعلِمّهِ نفسَه ضرورة؛ باظهار بعض أعلام الا خرة التي يَضطرٌ عندها إلى المعرفت 
رول عنه الخواطه" وشار ال كرك وال اتر سى عن الاستدلال" 
فتخف المحنةٌ عنه بذلك. كما سَأَلَ |براهيم عليه السلام رَبّهِ تعالی أن يريه كيف 
يُحيى المّوتئ؛ طلباً لتخفیف المحنة. و إن کان قد عرف ذلك قبل أن يراه. 

و السوال و إن وَقَعَ بلفظ «الرؤية» فإنٌ الرژية تُفِيدٌ العلم كما تُفِيدٌ الادراك 


۱ في «ر»: «لاا يصح». 

۲ فى «ب. ج»: «و لا». 

۳. في «الف. ج. ص : «جائز». 

٤‏ في «ج» و المطبوع: «سئل». 

۵. فى «الف. ر»: «فيزول». 

5 5 «د. ل»: «الخواطر عنه» بدل «عنه الخواطر». 
۷. في هده و المطبوع: «الاستدلالات». 


۱۰ 


۲٤٦‏ تنزیه الأنبياء و الأئمّة ربلا 


بالْصر؛ قال الشاعه ': 
رای الله إذ سم نزاراً و اسکتهم بِمَكَةَ قاطنينا' 
00 امسو وی اواو ا 
ات میس شاته لاجر وأن " الحكمة تمنع منها. 
و الوجه الأول اولی؛ لما د کرناه متقدماً من الوجوه و لأنّ موسی عليه السلام لا 
یخلو من أن يَكونَ شاكاً في أن المعرفة الضروريّة لا یَصحٌ خصولها فى الدنياء أو 
فان كان شاکاء فالشك فيما یرجعٌ إلى أصولٍ الديانات و قواعدٍ التکلیف لا 
کی تین ی ی و ین يَعلَّمٌ ذلك على حقیقته 
عض تم فیزید عليهم و فى المعرفة و هذا أبلعُ : فى التنفیر عنهم من كل ی 
یه وی io‏ 
يقال إِنّهِ سَأَلَ لقَومِهء فيَعودٌ إلى معنّى الجواب الاوّل. 
۱. القائل هو الک بن زيد الامندف. 
۲ قد ورد البیت فى شرح هاشمیات الکمیت. ص ۲۳ الرقم ۷۷ هکذا: 
اجات اللا سكن کار | و آنزلهم تبك قاطنیناه» 
۳. في «ج»: - «له». 
ُ. فى «ب»: «لم). 
۵. فى «د»: «و المعجزات». 


فی «ألف. ب» و المطبوع: «و بيانه». 
فى المطبوع: «فانَ». 


کے > 


تنزيه الأنبياء /موسی لا ۲:۷ 


و قد خکن جواب نال في هذ الأب عن بعضٍ من تكلم في تأیه بن آمل 

كان شاكاً فى جواز الرؤية عليه تعالی» فسال عن ذلك لیْعلم هل يجوز عليه أم لا؟ 
قال: ی آن عرق ال ناه يل 2 تجري 
۳ مغ آن یکون عله فی دلگ نا صفیره و تکون٩‏ التوبة الواقعة 
وه االات تند ينكل انات راو او د ال لا هی ا 

و إن كان لا یم "من معرفته بصفاته. فان الشك فى ذلك لا یَجورٌ على الأنبياء 

علیهم السلام. من حَيتُ یجوز من بعض من بُعثوا إليه أن یعرف ذلك على 

حقیقیه» فیکون النبئٌ عليه السلام شاكاً فيه و امه عارفون به مع زجوعهم فى 

المعارف بالله تعالی و ما يجوز عليه إليه عليه السلام و هذا يزيد فى التنفیر على 

كل" ما يَجبٌ تنزية الأنبياء عليهم السلام عنه. 

.١‏ فى المطبوع: «فقد). 

۲. فى المطبوع: «التو جیه». 

۳. فى «ل» و المطبوع: «أنّه). 

۶ في «ب»: «أن يقال». 

0. في «د»: «مانعا». 

1 فى «ب»: «أو یکون». و في «د. ر): «أو تكون». 

۷ في «ج» و المطبوع: «جهه». 

6. في «ألف. ر» و المطبوع: رل" یمتنع» 

٩‏ فى «ب»: - «كل». 


۱۱ 


۲۳:۸ تنزيه الأنبياء و الأئمّة الا 


فان قیل: فعن أي شیء كانت توبةٌ موسی عليه السلام على الجوابّين ن المْتقدمین؟ 

قلنا: مّا من ذهَب إلى أن الال كات لقومه. فانه لاا تات لاله أقدَم 
ل ا ل ل ل 
ذلك؛ لأنّه لا يؤْمَنٌ ا یکون الصلاح في المتع ب فیکون وي 
اما ای وی ایام و ای ی قویهم" 
تحرف مان کرناه؛ لاله * يجوز أن الوا تسر ین ما لم يؤْذَنْ لهم فيه“ لا 

OT‏ القعرور نه و یه تاه ی ميال 
معرفة لا يَقنّضيها التکلیف "۱ 

و فى الناس من قال: إِنّه "' تاب مِن حَيتُ د كر في الحال ذنباً صغيراً مُتقدماً. 

و الذي یب أن قال في تلفظه بذكر التوبة: أنّهِ وَقَعَ على سَبِيلٍ الانقطاع إلى 
الل تعالی و الرجوع إل و ارب منه, و ان لم يكن هنك د معروف. ۰ 


١‏ في «ج» و المطبوع: «اعن». 

۲ في المطبوع: + «من». 

و في اب ج. ص. ل»: «حضرة). 

٤‏ فى المطبوع: + ايجري). 

6. في المطبوع: + «ليس». 

1 فی «ب»: «أن EE‏ 

۷. ۲ «ألف» ر»: «بما». 

۸ ۳ ((د» ر): - (قیه). 

۹ ۳ «د»: (انما». و فی اص ا: + «اتما». 
۰ في المطبوع: + «من الناس». 

.١١‏ في «د. ص. ل» و المطبوع: + «إنّما». 
۲ فى المطبوع: + «ان». 


و قد يَجِورُ أيضاً أن يكور" الغرض فى ذلك مُضافاً إلى ما ذ کرناه من 
الاستكانة و الحُضوع و العبادة - تعليمّنا و توقيقّنا' على ما نستعمله و ندعو" به 
عدف زول تافو میور فان و یه القوع تین E‏ على لويد ما 
النَمَسوه من الرؤية المُستَحيلة عليه تعالی؛ فان الانبياء عليهم السلام و ان لم یم 
منهم القبائحٌ فقد يَقَ* ین غیرهم. و يَحتاجُ من وفع ذلك منه ی الشوبة 
و الاستغفار و الاستقالة. 


TS ks 


إبيان الوجه في أخذٍ موسئ 9< برس أخيه يَجُرْه ] 

مسأل: فان قیل: فما وجه E‏ علیهاسلام: وق ی 
او اد رام اخیه شاه إتخه مان اتن 21 1ن وه اش یی وکا 
وی فلا تشمث بی الأغداء و لا تجعلّنی مع الْقَوْم الظّالِمِيَ»" ؟ او لیس ظاهه 
هذه الآية یل على أن هارون عليه السلام أحدّتٌ ما وج ايقاع ذلك الفعل به؟ و 
بعد: فما الإعتذارٌ لموسی عليه السلام من ذلك و هو فعل السحَفاء* 


و ی عير a‏ عاؤة الشكداء الماک ۱۳ 


امن عس رن بكر فا عاد ای انعر 
ی 

۳. فى «ب. ج»: «یستعمله و یدعو» بدل «نستعمله و ندعو. 
03 في ص ل: «لم تقع ۷. 

۵. في «ص. ل»: « تفع . 

. في «ج»: «واضح». 

. الااعراف(۷): ۱۵۰ 

فى «ص» و المطبوع: «السفهاء». 


و بم > 


۱:۳۲ 


0١‏ تنزيه الأنبياء و الائمة لهل 
الجوابُ: قلنا: ليس فيما حَكاه الله تعالى من فعل موسی عليه السلام بأخيه ' ما 
بَقتّضي وقوغ معصيةٍ و لا قبیح من واحدٍ منهما! و ذلك أن موسی عليه السلام أقبَّل 
و هو ا علی قومه لما حدئوا بَعده ا لفعلهم. شک اف کان منهم. 
فاخذ براس أخيه و جره إليه» كما يَفعَل الانسا بتفسه مثل ذلك عند العَضَبٍ 
و شِدّة الفكر؛ ألا تری أن المُفكّرَ العضبا قد يَعْضّ على شَفَتَيهِ و بهل أصابعّه 
و يَقِبِضٌ علی لِحيته؟ فأجرئ موسئ عليه السلام أخاه هارون مَجرئ نفسه؛ لاه 
کان أخاه و شریکه ومن يَمَسّه من الخیر و الشرٌ "ما يَمَسّه» فصَنّعَ به ما يَصنَعٌه” 
الرخل بنفسه فى حوال الفکر و الغضب. و هذه الأمود تلف احكامها 
بالعادات؛ فیکونٌ ما هو إكرامٌ في بعضها استخفافاً في غيرهاء و یَون ما هو 
استخفاف فى مَوضِع | کراماً فى " آخر. 
فأما قوله: ولا دالخ یلخیتی و لا بزأبی» فلیش يذل علی اله ونه علی شيل 
الاستخفافی؛ بل لا ب حل ی ی 
YS‏ 
نی خشیث أن تفول فَرْفت يِن : نی اشرائیل و لَمْ ترقبِ قَولِی» ' »و في موضع 


اماف «ألف» و المطبوع: «و آخیه» بدل «بأخیه». 
لي المطبوع: «منكراً ما» بدل «فیما». 


E‏ (ج»: + «مئل». 

٤‏ في «ج»: + «مثل». 

0. فى «ج؛ ر»: «يصنع». 

1 فى «ألف. ج» د. ص»: «بختلف». 
54 فى «د» و المطبوع: + «موضع ». 
راقن «د» و المطبوع: «لسوء). 

۹ فى «ب. ج» ل» و المطبوع: + «آخر). 


۰ طه( ۲۰): 4۶. 


ننر بيه الانبیاء /موسی اا ۲0١‏ 


ا ۳ ن القَوْمَ استضعفونی 4 "إلى آخر الآية. 

و یُمکِن أن يُكون قوله: «لا تَأخُذْ بلخیّټی و لا بِرَأْسِى+ نیش على شبیل 
افر واه ى مره که و حرَعك و اسَفك؛ لأنا 
إذا كُنَا قد جَعَلنا فعله ذلك دلالة العَضَبٍ و الجَرّع فالنهئ عنه نهئ فى المعنی عنهما. 

و قال قومٌ: إن موسئ عليه السلام لما جرئ من قومه من" بَعدِه ما جَرَى اشتّد 
حزله و جَرَعْه و رای من آخیه هارون عليه السلام مثل ما كان عليه مين الجَرَع 

و الق خذ براسه إليه مُتوجٌعاً له مُسكناً له“ كما یفعل أَحَذنا بِمَن ناله المصيبةٌ 
العظيمة فيَجرَّعٌ لها و یلق منها. 

و على هذا الجواب یکو قوله: فلا ' ُشمث بی الْغْداء» لا ب تعلق بهذا الفعل؛ 
بل کون كلاماً مُستائفاً. 

فأما' ' قولّه على هذا الجواب:(لا تَأَخُدْ بلخیتی ولا برأسی». فیْحتمل أن برد ۱۲ 


.١‏ فى «د»: + «یا». 

۳1 في اص. ل» و المطبوع: + و کادوا یوننی>. 
۳ الاعراف(۷): ۱۵۰ 

۶ فى «ألف. ب ر»: - لیس ). 

6 ال الغضب. راجع: اسان العرب» ج ۷ ص ۲۳۶(معض). 
8 في المطبوع: + «اي الغيرة» بين معقوفين. 

۷. في «الف»: «بل». و في «ج»: «و لكن». 

۸. في (ح. د): - «من». 

٩‏ فى «ب. ص. ل»: - «له». 

۱۰ ۳ «ألف. ب. د. ر» ص: ل»: «ل). 

۱. في المطبوع: «و آمّا». 

۱۲ فى المطبوع: + «آن» بين معقوفین. 


۱۳ 


۱: 


o۲‏ تنز یه الأنبياء و الأئمّة للا 


لا تفعل ' ذلك و غرضك التسكينٌ متی؛ فيَظْنٌ الوم نك مُنکه علت. 

و قال قومٌ في ' هذه الاية: ان بني إسرائيل کانوا على نهاية سوء الظنٌ بموسی 
عليه السلام حتّی إنّ هارون عليه السلام كانَ غاب عنهم غيبة. فقالوا لموسی عليه 
لسلام: نت قَتَلتّه. فلمًا وَعَدَ له تعالی موسی عليه السلام تین یل و أَتَمّها له 
عش و کب له في الألواح من کل شي و خَصّه بامور شريفةٍ جليلةٍ الحَطَر؛ بما 
ا ن الآبة في الجبلء و من کلم الل تعالئ له و غير ذلك من شريفف الأموه ثم 
رَجَعَْ إلى آخیه UU Î‏ تعالی له مين ولك 
وحن ایا ی یی لقا 
إشفاقاً على موسی عليه السلام: «لا تَأَخّدْ بلخیتی و لا لا بزاسی»؛ لسر إلى ما ريده 
ین آيدي هولاء قبطتو بك ما لا یَجو عليک و لا لیق بك. 

و ال تعالی أعلمٌ بمراده ین کلایه. 
[شبهة عدم تصبْرٍ موسى اذ و نسيانه في قضة الخضر اف ] 

مسألة: فان قیل: فما وجه قوله تعالی فیما حَكاه عن موسی عليه السلام و العام 
الذي كان صحبّه - و قیل: انه الخضِرٌ عليه السلام -م من الآيات التى ابتداژها: 
«فَوَجَدا عَبْداً مِنْ عبادنا تخت من عثينا و ناه بن نگ لما ه قان ت 
مُوسئ هَل أَتَبِعُكَ علئ أَنْ تُعَلّمَن ما عُلّمْتَ رُشْداً * قال إِنّكَ لَنْ تشتطیع مَعِى صبراً 
هن كن ل بها بها ند oO‏ متمد ان كا ءالنة شا درا ولا 


۱ في «ج»: + «بی». 

2 في (ج»: + «تأویل». 

کی «ألف. ر): «جدد). 

1 في المطبوع: «بما» بدل «إلي ما». 


تنز يه الانبياء /موسی ا Yor‏ 


آغصی لك أخرا فال فان الى فلا تشكلق غن شوو خی اخدث آك مله زخرآها 
إلى آخر الایات المُتضمّنة لهذه القِصّة؟ 

و ول ما ا فی هذه الابات ايفان لکم :یف یجوز أن يبع موسی 
عليه السلام غیره و يَتعلّمَ منه» و عند کم أن النبئ لا يجوز أن يَفتَقِرَ إلى غیره؟! 

و کیف یجوز أن یِقول له: نک لَنْ تشتطیع معی صَبْراً» و الاستطاعة عند کم 
هی القدرة و قد كان موسی عليه السلام على مَذهبکم قادرا على الصبر؟! 

| ن شاء الله صابراً و لا أغضبى لك 
مرآ فاستئتی المّشْيّةَ في الصبر, و أطلقَ فيما مه مِن طاعته و اجتناب معصیته؟! 

و کیف قال: وِلَقَدْ چثت شَيْئاً پشرآه ‏ و +شیناً نکرآه “ و مااتی العالم مُنكراً 
على الحقيقة؟ 

و ما معنی قوله: (لا توَاجدنی يما نَسِيتُ4' و عندکم أنّ النسیان لا يجو على 
الأنبياء علیهم السلام. 

ای ی ی ی ی ی ی ی 

و لِم قال فى العُلام: « فَخَشِينا أَنْ فقا طفیاناً و فا و ان" کات الذي 


۱. الکهف(۱۸): ۷۰۰-۵ 

۲. فى «ج»: «أن قالوا» بدل «أن يقال لکم». 
*. الکھف (۱۸): ۷۶ 

۷۱ :)۱۸( الكه ف‎ .٤ 

۵. في «د» و المطبوع: «في ». 

. الكهف (۱۸): ۷۳ 

فى المطبوع: «زكيّة». 

. الکهف (۱۸): ۸۰. 

في «ج. ر» و المطبوع: «فان». 


ف بم 5٠‏ هر 


۱۶0۵ 


Yo‏ تنزيه الانبیاء و الأئمّة لها 
یه ال تعالی -علی ما ظّه ا تجوژ" ع هو 
الخَضِرَ عليه السلام فکیف یستبیح دم الغلام لأجل الخشية. و الخشية لا تقّضي 
علماً و لا يَقينً"©! ۱ 

الجوابُ: قُلنا: أمَا العالِمُ الذي نع لَه تعالى في هذه الآياتٍ فلا يجوز إلا أن 
يكون نبيّاً فاضلاً؛ و قد قیل: اه الحَضِرُ عليه السلام. 

و انکر ابو علخ" ذلك و عم آنه لیس بصحيح؛ قال: لأنّ الخضر عليه السلام 
قال: انه کا نبا مِن' بَني إسرائيل الذین بو " بَعدَ موسی عليه السلام. 

و لیس تنك آن یکون الله تعالی قد اعد هد ااال ما لم تفلك هموس علیه 
در ري تا ای ام مد دعر ماع انیت 
ليلم إلى بعض رَعبيه المبعوث "البهم فأما أن يَفتَقِرَ إلى غيره ممّن لیس له برعية 
فجائرٌ و ما تمه ین هذا العام إل کتعلیه من المَلّك الذي تَهبط إليه ' بالوحي. 

و ليس في هذا دلالة على أن ذلك ' الا كان افك مین موسی فى الیلم؛ لا 
لا یم أن يَزِيدٌ موسئ عليه السلام عليه في سائر العلوم التي هي أفضل و أشرّف 


.١‏ فى المطبوع: اخشي هو» بدل «خشيه». 

21 فى «الف. ب ج»: «لا بجوز». 

". فى اب ص. ل»: «تيقّناً). 

03 في (ج»: «إنَ». 

4. في المطبوع: + «الجبائي». و تقدمت ترجمة الرجل في ص *۸. 
1 فى المطبوع: + «انبياء». 

۷ فی المطبوع: + «من). 

۸ فى «الف. ص. ل»: «و المبعوت». 

۹. في «د»: - «اليه». و في المطبوع: (علیه». 

۱۰ في (ج»: «هدذا». 


تنزيه الأنبياء / موسئ لا 1 
ممًا عَلِمّه فقد یَعلم أحَدّنا شَيئاً من " المعلومات و إن كان ذلك المعلومٌ يَذْهَبُ 
علی ' غیره ممّن هو أفضَلٌ منه و أعلّم. 

فا" نفی الاستطاعة. اما آراة بها ‏ الصبر لا تحن علیك. و اله ینف 
على طبیعتك + كما يول أَحَدّنا لغیره: نك لا" تَستَطيعٌ أن تنظر الیع»» و كما یال" 
للمریض الذي يَحِهَدُه الصومٌ و إن كان عليه قادراً :نك لا" تَسِتَطيعٌ الصيام و لا 

و رُبّما عبر بالاستطاعة عن الفِعلٍ نفسه؛ كما قال الله تعالی جكايةٌ عن 
الخواریین: هَل يَسْتَطِيعٌ ری أنْ یرل عَلَيّنا مايِدَةٌ من السماء4“ فكأنّه على هذا 
الوجه قال له :نك لن تَصِبنَ و لن يَقَعَ منك الصبرُ. 

و لو" كان اما نی القدرة -علی ما ظَنّهِ الْجَهَالُ ‏ لكان العالِمُ و هو فى ذلك 
سواء فلا معنى لاختصاصه بنفى الاستطاعة. 

الع ل ما تفرع عنه الصبر لا استطاعته ۱۳ ول موسی علیه السلام 


5 فى المطبوع: + «سائر)». 

۲ فى «ر» والمطبوع: «إلى». 

۳. في «د» و المطبوع: «و اما»). 

ع. في «ج»: «طبعك)». 

۵. في «ج»: «لن». 

. في «الف. ب ر»: «يقول». و في المطبوع: «تقول». 
: في المطبوع: «قادرا علیه» بدل «عليه قادرا». 

. فى «ح»: «لن». 

. المائدة(۵): ۱۱۲. 


اع که اشح ص 


۰ فى «ب. ص»: - «له». 
1١١‏ فى «ألف. ر»: «و إن». و فی (د : «فلو ». 
رز فى «ل» و المطبوع: «الااستطاعة». 


۱۶2۶ 


۳۹ تنزیه الانبیاء و الأئمّة لب 


فی جوابه: 3 شتجدنی إن شاء الله صايراً». و یِمَلْ: «سَتّجدنی ان شاء له 
مُستَطيعاً». و من حَقّ الجواب أن يُطَايقٌ الابتداء فدَلٌ جوابّه على أن الاستطاعة فى 
الابتداء هي عبارة عن الفِعلٍ نفسه. 

فأمًا' قوله: #و لا أغصى لك ره فهو أيضاً مشروط بالمشينة. و ليس بمُطلَقٍ 
علی :اذ كو فی السژال. فکائه قال: جا نی صابراً و لا عصی للك ار ان شاء 
الله و ئما قدَمالشرط علّى لأمرین جميعاًء و هذا ظاهرّ في الكلام. 

ما" فوله. «لف E‏ | 

و قیل: إِنّه أراد: شيا منكراً. 

و قیل: ان الامر أيضاً“ هو الداهيةء فکائّه قال: جئتٌ داهية. 

و قد ذَهَبَ بعض أهل الل إلى أن الامر مش من الكثرة؛ من: أمِرَ القوش إذا 
كثّروا. و جعل عبارةً عمّا کر عَجَبُه. و إذا خملت هذه اللفظة على العَجَبِ فلا 
سژال فيها. و إن حملت" على المُنكرٍ كان الجوابٌ عنها و عن قوله: لد جِنْتَ 
شككا تكرأة واحدا و فی ذلك وجوه: 

منها: أنّ ظاهر ما انيه المُنكَرُ و من يُشاهِدّه یکره قبل أن یعرف عله 

و منها: آن يكون حَذف الشرط؛ فکائّه اراد ان كت كله ظالماً فقد ۲ جت 


ا فی المطبوع: «و آمَا». 

۲. في المطبوع: «و آمّا». 

38 في «ب. ج. د. ل»: - «اشيئاً). 

. في «د» و المطبوع: یضاً ات الامر» بدل «إنّ الامر ایضا». و في «ج» ص»: - «ا بضا». 
۵ فى «ب»: «کانت». 

في المطبوخ: «طلما». 

/ا. في «ألف. ج. ر»: «لقد». 


تنز به الانبیاء /موسی ا ۳0۷ 


و منها: أنه آراد: نك" یت أمراً بدیعاً غریبا؛ فانهم یقولون فيما یستغربوله 
و تحهلون عِلنّه: اه «نکرٌ» و «مُنکر). 
2 ۱ م ف ی وی ل بای ۲ 0 ی مه دق مس رخ 
الا تری إلى قوله: 1 خرفتها لتغرق اهلهاه . و إلى قوله: «! قتلت تفساً رَكِيّة بغیّر 


و معلومٌ أنه إن“ كان فَصَدَ بخرق السفينة إلى التغریق فقد أتى مُنكرأًء و کذلك 
إن كان قَتَل النفش على سّبیل الظلم. 
فما" قوله: لا تواخذنی يما نسِيتٌ4: فقد ذکر فيه وجوه ثلانة: ۱:۷ 
احدها": أنه آراد النسیان المعروف. و ليس ذلك بعَجَّب مع قصر المُدة؛ فان 
الانسا قد ينسئ ما قرب زمائه؛ ما يَعرِض له من شغل القلب و غير ذلك. 
و الوجه الثانی: انه اراد لا تأنخذنی" بما ترکث. و تحرو ذلك" مجری قوله 
- 1 و 18557 عر 309 00 7527 32 زع 3 2 a‏ 
و قد رُويَ هذا الوجهٌ عن ابن عباس عن أَبَيَّ بن كَعبٍ عن رَسول الله صلى الله 
.١‏ فى «ج»: - «أنّك). 
۲. الکهف (۱۸): ۷۱ 
۳ الکهف (۱۸): ۷ 
فى «ب. ج د»: - «إن». 
. فى «د» و المطبوع: «و أمّا». 


8 في «ألف. ج. د ر» ص ا: «أحدهن». 
۷. في (د. ر»: «لا تؤاخذني». 
۸ 
1 


Oo 


. فى «د»: - «ذلكڭ». 
. طه( ۲۰): ۱۱۵. 


۰ فى المطبوع: «و عن». 


۲0۸ تنزيه الأنبياء و الأئمّة ده 
عليه و اله قال: «قال ١‏ موسی عليه السلام: }لا تواخذنی يما نسِيتٌ4) ول بما 
ترکت من عهدك» . 

و الوجة الثالثُ: أنه آراد: لا توانجذنی بما فعلثه مما يُشْبهُ النسیان. فسمّاه نسیانً 
مشاه كما قال المؤذن لاحوة يوشف علیهاسلام: کم لسارفون» أي: 
انکم تشبهون السراق: 

و کما بل ال الذي ترويه آبو هوين عن الغو سان الله علیه و آله اال 
«كَذَبَ براهيمٌ عليه السلام ثلاث گذبات: في قوله: سارةٌ حتی» و في قوله: «بَلْ 
فَعَلَهُ كَبِيرُهُمْ هذاه ‏ و قوله: «انّی شقیمٌ4 0 , و المُرادُ بذلك " -إن كان هذا الب 
صحيحاً أنه فعَلَ ما ظاهره الکذت. 

و إذا حَمّلنا" هذه اللفظة على غير النسيان الحقيقیع, فلا سوال فيها. 

وإذاحَمَلناها ' ' علّى النسیان في الحقيقة كان الوجه فيه أنّ لنبی نما لا جور عليه 


النسیان فیما و د به عن الله تَعالئ» أو في شرعه. أو في أمر يَقتنَضي التنفیر عنه؛ فأمًا فيما 


۱. فى المطبوع: + «له). 

Oa 

1۳ :)۲١(ءايبنألا‎ .٤ 

.۸٩ :)۳۷( الصافات‎ .٥ 

9۳ راجع: مسند احمد. ج 5ص f‏ و المخاري. ج ص ۲ وج | ص ۹۲1 م 
۷. في (ج»: «به). 

۸. فى «ر»: - «هذا». 

8 في (ج»: «حملت». 

فئ «ألف. د. ر): «حملناه». و فى «ج»: «حملت». 


تنزیه الأنبياء /موسی ا ۳۹ 


هو خارجٌ عمّا ذ کرناه فلامانع من النسیان؛ ألا تری أنه اذا نسی أو سها فی ماکله أو 
مشربه علی وجه لا يستَمِوُ و لا یتصل فيُنسَبُ إلى أنه مغفل. فان ذلك غير مُمتیع؟! 

و أمّا وصف النفس بأنّها زاكيةٌ ؛ فقّد قلنا: إن ذلك " خرح مَخرج الاستفهام. 
لا على سَبِيلٍ الإخبار. و إذا كان استفهاماً فلا سوال على هذا المَوضِع. 

وقد اختلف المُفسّرونَ فی هذه" النفس؛ فقال أکرهم: إنّه كان صا لم بلع 
الخلم و ان الخَضِرَ و موسئ عليهما السلام مَرَا بغلمان يَلعَبِونَ فاخذ الخَضِرٌ منهم 
غلاماً فاضجَعه و ذَبَحَه بالشکین. 

ومن دب إل هذا الوجه يَجِبُ أن تحمل قولّ: ري على أنه ین «الرٌکاي؛ 
الذي هو الزيادةٌ و النّماء لا ین الطهارة في الدين؛ مِن” قولهم: رت الأرض تركو. 


إذا ناد رَيعُها. 


و ذَّهَبَ قوم" إلى أنه كان رَجَلاً بالغاً کافر و لم يكن موسی عليه السلام "یلم 
باستحقاقه للقتل» فاستَفهّم عن حاله. 
و مّن آجاب بهذا الجواب إذا سل عن قوله تعالی: «حتی إذا قيا غلاماً له "۱ 


فى المطبوع: «ز کیه). 

3 في المطبوع: «ذاك». 

۳. فى المطبوع: «تفسير). 

٤‏ فى المطبوع: «الزكاة». 

۵. في «ج»: «و ذلك» بدل «من». 

1. في «ج»: «ازداد». 

۷ في نج بعضهم» 

۸. في «ب. د. صء ل» و المطبوع: «يعلم موسى عليه السلام؛ بدل «موسی عليه السلام يعلم». 
4. فى «الف. ب. ر. ص»: - «فقتله». 

۷: الکهف(۱۸:‎ .٠ 


۱/۸ 


۱۹ 


۳۹۰ تنزیه الانبیاء و الآئمّة للا 
تقول لا يَمَنعُ تسمية الرجل بائه «غلام» على مَذهب العَرّب و إن كان بالغاً. 

و آما" قوله: ه فحْشینا أَنْ يُوْهِقَهُما طْفیاناً و كُفْرأه '. فالظاهر يَسْهَدٌ أن الحَشية 
هی من العالم لا منه تعالی. 

و eT‏ هاهنا؛ قيل: ها العلم كما قال الله تعالی: و ان اهْرَأَةٌ خافث من 
بغلها نُشوزاً أ |غراضاه “ و قوله تعالی: + أَنْ يَخافا ألا يُقِيما حُدُودَ الله“ و 
قوله عر و جل: +و إِنْ جِفْتُمْ علةه .و کل ذلك بمعتی العلم. و على هذا الو جه كأنه 
بقول: ّي عَلِمتٌ باعلام ال تعالی لي أن هذا العُلام متی قي فر واه و مت 
قتل بَقِيا علی إيمانهماء فصارّت تبقیتّه مفسَدت و وَجَبَ اخترامّه. و لا فرق بِينَ أن 
میثه ال تعلی و بین آن یأمر بقته. 

A EN‏ ا 


و هذا '! یطاق جواب من قال: إنّ العلام كان كافراً'' مُستَجِمَاً للقتل بکفره 


3 في اص. ل): «فأمّا» و فى المطبوع: «أمّا» بدون واو العطف. 
۲ الکهف (۱۸): ۸۰. 

فى نت «إنّه). 

.۱۲۸ :)٤(ءاسنلا‎ .٤ 

۵ البقرة(۲): ۲۲۹. 

. التوبه( 4): ۲۸. 

. فى «(ب» د.ر): الإننى). 

١‏ في (ج. ص ): ا 

. في «ب»: «الیقین). و في «د»: «علم». 
٠‏ . فى «د): «یقین». 

١١‏ في «د» و المطبوع: + «جواب». 

۲ ی ارا - «كافراً». 


لے هس جح ور 


تنزيه الأنبياء /موسی الا ۳۹۱ 


و انضاف إلى استحقاقه ذلك بالكفر حَشيةٌ اد خال أَبَوّيه فى الكفر و تزیینه " لهما. 
و" قال قوم: ان الحَشية هاهنا هي الكراهية؛ يَقولُ القائل: فرّقتٌ بَينَ الرجلين 
حَشِيةَ أن یله أي كراهية لذلك. و على هذا التأويل و الوجه الذي قلنا" «انّه 
بمعنّى اللم» لا يَمِتَنِعٌ أن تضاف الخشية إلى الله تعالی. 
فان ره قوله ال :وأا الف كات لتساكين مقملوق فى 
البخرٍه ؟ و السفينة البّحريّة تساوي المال الجَزیل. فكي يُسمّئ مالکها باه 
مسکین, و المسكينُ عند قوم شر مِن الفقیر؟ 


2 76 ۳ ر رور و او رن ھا ر ع 72 1 ۳ 
و كيف قال: و كان وراءهم مَلك يَاحذ كل سَفينةٍ غضبا» و من كان وراءهم قد 


ت 
۰ 
هه رم 


سَلِموا من شرّه و جوا ین مکروهه و إِنّما الحَذْرٌ ما یُسَقبل؟! 

قلنا: ما قوله: لعساکین ففيه غيرُ وجه * 

منها: أنه لم يَعن بوصفهم بالمسكنة الفقن و إنما اراد عدم الناصر و انقطاع 
الحیلة كما يُقالُ لِمَن له عدو يَظلِمُه و یَهضمه: إِنهِ مِسكينٌ و مسضعَف. و إن كان 
كنيع نمال واسغ الحال. و جو هذا العجری" ما قرا عنه صلی الله علیه و اله 
من قوله " «مسکینْ مسکین رجْل لا زوجهة له و نما راد وصفه بالعجز و قلهة 


.١‏ فى «ألف. ب. ص »: «و تربیته). 

. فى «ج. د. ص؛ و المطبوخ: + «قد). 

۳. فى المطبوع: «قلناه». 

. الكهف (۱۸): ۷۹ 

6. في «د»: «و جوه» بدل «غير و جه». و في المطبوع: «عدة و جوه» بدلها. 

. فى «ب. ص. ل»: «مجری» بدون الالف و اللام. 

. فى «د. ر»: - «من قوله». 

ا القرآن و مختلفه. ج ١ء‏ ص ۲41؛ روض الجنان. ج 4 ص ۲۷۶. الترغیب و الترهیب 


مت 


حم 


د که سم 


۱۰ 


۳۲ تنزيه الانبیاء و الائمة ده 
اموا ا 

و وجة آخن و هو: أن السفينة للببحريّ ' الذي ' لا يَتعيّشُ إلا بها و لا يَقَدِرُ على 
اجا ا و افا له 
مُضْطَرٌ إليهاء و مُنْقَطِمُ الحيلة إلا منهاء و إذا ' انضاف إلى ذلك أن یُشارکه جماعة في 
TER‏ كر مها اس انس كان انوا DS‏ 

روط a‏ أن لفكله NESE SCL‏ رو 
صَحت هذه الرواية فالمرا بها التخلای و قد .شفط السژال. 

و ما" قوله تعالی: و كان وراءَمخ ملكي > فهذة اللفطة ؛ د 
و الحلفب معاً. فهی هاهنا بمعتّی الامام؛ و یَشهّد بذلك قو له تعالی: «مِن ' " ورائه 


ت 


جَهَنَّه ' '؛ يَعنی: من قدامه و بِينَ يَديه. 


<> للترمذي. ج ۳ ص ۱٤ء‏ ح ۵؛ مجمع الزواشد. ج >»٤‏ ص ۲۵۲ كنز العمال» ج ۱٩‏ ص ۰۲۷۸ ح 
0 . 

في «ب»: «البحر يّة). و فى «ج»: «البحر». و فى «د ل»: «البحري». و في المطبوع: «الواحدة البحريّة» 
بدل «للبحري». 

۱ في «ألف. بء د» و المطبوع: «التى». 

3 في (ج»: «و ان». و في (ب) و المطبوع: «فاذا». 

. فى «الف. ر»: «فیها». 

0. 5 «ألف. ب. ر): - «و هو). 

1 فى المطبوع: +«و فتح النون». 

۷. في المطبوع: «فاذا». 
۸ 
۵ 


سے 


€ 


حم 


. في «ألف. ر» والمطبوع: «فأمًا». 
في المطبوع: + اد كل سَفيئةٍ غُضبأ». 
۰ في «الف. ب. ج» رءل»: «و من». 
۱ ابراهیم( ۱۶): ۰۱7 


تنزيه الأنبياء / موسئ لا لياف 
و قال الشاعر: 
لیس على طول الحياة نَدَعْ . ومن وراء المَرء ما" یعلم؟ 
و قال الاخه ‏ 
أ ليس ورانی إن تراخت مَنيّنى ‏ لُزومٌ العصا حنی عليها الأصابع *؟! 
ولا شبهة في أن المُراد بجميع ذلك: العَدَام. 
و قال بعض أهلٍ العرية: E‏ بالوراء عن الأمام اذا کاد 
الشیء المُخبّرُ عنه بالوراء یلم أنّه لا بْدٌ من بلوغه تم سَبقه " و تخليفه'. فیقول " 
العربی " لیرد وراءعك و هو یعنی: «قدَامَك)؛ لأنّه قد عم أنه لا ید من أن یلع اه 


و 


۰ و 
م اس ب 3 
.9 
۰ 
ت 


ووجة آخن و هو": آنه يَجورٌأن يُرِيدَ: أن مَلِكاً ظالماً كان خلفهم و فى طريقهم 


.١‏ هكذا فى معظم النسخ التي قوبلت و جل المصادر الناقلة. و في «ج»: +«قد». و في المطبوع 
و کتاب العين: + «لا». 

۲. القائل هو مرقش. راجع: لامالی للسیّد المرتضى. ج ۳ ص ۱1۶؛ کتاب العين» ج ۷ ص ۱۳۰؛ 
جمهرة الامتال» ج ۱ ص ۲۸۳؛ لسان العرب» ج ۱۲ ص ۳۶۰و ج ۱۵ ص ۳۹۰؛ تاج العروس 
ج ۱۷.ص 4۱۳؛ الشعر و الشعراء, ج ۱ص ۷۶ 

۳ فى «د»: «الولید بن ربیعه العامري» بدل «الاخر». و القائل هو «لبید بن ابى ربیعه» كما فى المصادر 
الناقلة. ۱ ۱ 

.٤‏ ديوان لبيد. ص ۸٩‏ تأربخ مدينة دمشق, ج ۲۵ ص ۳۸۸ واج 4۱ ص "٠١‏ البيان و التبيين 
للجاحظ. ص ۲۹٤؛‏ عيون الأخبار للدينوري. ج 7. ص ۷٤۳؛‏ لسان العر ب ج ۰۱ ص 197. 

0. فى المطبوع: ايسيقه). 

.1١‏ في «ب»: «و تخلفه». و فى «ج): - «و تخلیفه». و فى المطبوع: «و یخلفه». 

۷. فى «ب»: «و یقول». و فى المطبوع: «فتقول». 

۸ فى المطبوع: «العرب». 

٩‏ فى «الف. ر. ل»: - «و هو). 


۱۵۱ 


٤‏ تنزيه الأنبياء و الآئمّة دنل 


۳۹ 9 3 ۲ 2 توت 1 و مر وگ 
عند رجوعهم. علئ وجه لا انفكاك لهم منه و لا طريق لهم غير المرور به. فخرّق 
السفينة حنَّى لا یاخذها إذا عادوا عليه. 


و یمک آن تکون وراء‌هم علی وجه الاتباع و الطلب. و الله اعلم اه 


[تنزیه موسئ :ا عن کشف عورته ] 

مسالة: فان قیل: فما معنی قوله تعالی: يا ايا الَّذِينَ آمَنُوا لا تَكُوُوا كَالَذِينَ آذوا 
مُوسئ یره اللّهُ مِمًا قالوا و كان عِنْدَ الله وَحِيهاً4 ؟ أوَ لیس قد روي فى الانار: آن 
نی اسرائیل رَمّوه عليه السلام بائه در أو بائه " آببض, و أنه عليه السلام آلقی 
ثياته على صخرة ليَعْتَسِلَ فأمر الله تَعالَّى' الصخرةً بان تسین فسازت. و بَقى 

م ی و 2 ۶ . ء 1 7 "۷ 

موسی عليه السلام مجرّدا یدوز علی مَحافِل بني اسرائیل حتی راوه و علموا انه 
لا عاهة به؟ 
تعالی بنبئه ما د کروه من هك الكورة ره من عاهة آحری؛ قان تعالی قاد 
على ' أن بُنزهه مما قذفوه به علی وجه لایَلحَمّه معه فضيحة آخری. و لیس يَرمى 
.١‏ فى المطبوع: «إلا». 
فى «ج»: «بالمراد». 
۳ الأحزاب (۳۳): 14. 
.٤‏ «الاذْرة: انتفاخ الخصیتین. یقال: رجل آدَرُ بين لاد و هي التي تسمّیها الناس: المَيْلة. راجع: 
0. فى «ج؛ د»: «و بأنّه). 
1 فى المطبوع: + «تلك». 
۷. فى «ب. ص. ل»: «أن». 
۸. فى «ب. ج»: «لينرّهه». 
۹ فى «ب. ج»: - «على». 


تنزيه الأنبياء /موسی اا ۳۹۵ 
بذلك آنبیاء اللّه تعالی مَن یعرف آقدازهم. 

و الذي رُويَ فى ذلك من الصحیح معروف؛ و هو: ان بَنى اسرائیل لمّا مات 
هارونٌ عليه السلام قذفوه " بائه تله لأْنهم کانوا إلى هارون عليه السلام أمیّل. 
فاد الله تعالی من ذلك. بان امن الملاكة بان؟ حَمَلَت هارون عليه السلام میت 

ا ۳ ا كحي ا له مت ید 
ومرّت به على محافل بني إسرائيل ناطقة بِمَویّه و مبرّئه لموسی عليه السلام من 
قتله. و هذا الوجة يُروئ عن أمير المؤمِنينَ عليه السلام." 

را و ام : سس د ا 3 6 

و زوي ایضا: ان موسی عليه السلام نادی اخاه هارون. فخرج من قبره. فساله 

هل له فال ^ لا . تم فاد 


و کل هذا جائن و الذي د کره الجَهّال غيرٌ جائز. 


. فى (اص»: «أنبياء الله تعالی الك ندل :فیلات اما الله تعالی». 

؟. هكذا فى معظم النسخ التی قوبلت. و فى «ل»: «فقذفوه». آي: قذفوا موسی عليه السلام باه فتل 
هارون عليه السلام. و في ((د)) و المطبوع: .«قذفوا موسى بأنّه فتل هارون عليه السلام» بدل «قذفوه 
بأنه قتله). 

۳. في «ج»: «أن» بدون الباء. و فى المطبوع: «احتى). 

٤‏ فى المطبوع: «فمرّت». 

۵. راجع: متشابه القران و مختلفه ج ۱ ص ۲۶۱ 

۱ في الج ): + «الیه». 

۷. فى «ج»: «قتلتك». 

۸ فى المطبوع: «قال». 

۹ في المطبوع: + «إلى قبره». و راجع: متشابه الفران و مختلفه. ج ۱.ص ۲۱. 


6 يم للكت كلهم مف هم ی وی 7 


[تنزية داد : عن الزضا بقتلٍ رجل لتصاخب امرأتِه | 

مسألةٌ: فان قیل: فما الوجهٌ فى قوله تعالئ: و هَل أتاك نبا لخْضم إِذْ تسوا 
المخرابِ * لد دَخَلُوا عَلى داوٌدَ فَفَرْعَ منْهمْ قالوا لا تَخَفْ خضمان بَغئ بَعْضُنا على 
بَعْضٍ فاحکُم بَيْئَنا بالق و لا تشطط و افینا إلى سَواء الصَّراطٍ * إِنَّ هذا أَخِى له 
تشغ و تشئون نَعْجَةٌ و لِى نَعْجَةٌ واحِدَةٌ فقال أكفلنيها و عَرَّنِى فى الخطاب * قال لَقَد 
ظَلَمَكَ بشوال نَفجتك إلى نعاجه و إِنّ گثیراً من الخُلَطاء یی بَعْضُهُمْ عَلى بَعْضٍ لا 
الّذِينَ منوا و عَمِنُوا الصالحات و قلیل ما هُمْ و ظَنٌّ داد نما فتاه اشتَفْفر رَبَهُ 
و خر راکعاً و ناب ۲۳۹ 

أو ليس قد وی أکتر* المُفشرین: أن داود عليه السلام قال: رب قد أعطیت 
ابراهیم و إسحاقٌ و يعقوبٌ من الذكر ما لَوَدِدتٌ" نك أعطيتّني 200100 
.١‏ في المطبوع: + «بن سلیمان». 


۲-۲۱ :)۳۸( ص‎ .١ 


م يام 


۳. فى «د» و المطبوع: + 8 فغفزنا لَه ذلك و ان لَه عِنْدَنا لَرُلْفَى و خسن مآب4. 
. فى «ر ا: ۱ کثیر من » بدل «أكثر). 
۵ في المطبوع: «وددت» بدون اللام. 


۱0۳ 


۳۹14 


تعالی: ان" a‏ بمئله. فان" شنت ابتلیئك بمثل " ما الل تيع 
و ادك كنا اعطیتّهم. قال: تكو فقال الله وكا و N‏ فاعمل حتّی 
ای ای اقا لاه ان alae‏ سای كد 
هو فى محرابه إذ وَقَعَّت عليه حمامة فاراد أن یاخذها فطارّت إلى كو المحراب. 
فذَهَبّ ليأخُذها فطازت. فاطْلّعَ من الَوّ فإذا امرأةٌ تَغْتَسِلُء فهواها و هم 
بتزویجهاء و کان لها بَعل يقال له: آوریا بت به الی بعض السرایاه و امار 
بتقدیمه أمامَ التابوت الذي فيه السّكينةُ؛ و كان غرضه أن یقت فيزوج بامراته 
فَارسَلٌ الله إليه المَلَكّين فى صورة حَحَصمَين؛ ليُبكتاه؟ على خطيئته» و كَنْيا عن 
النّساءِ بالنّعاج ' '؟! 

و عليكم فى هذه الآيات سؤال من وجه آخن و هو: أن الملائكة لا تكذِبُ. 


فکیف قالوا: «خضمان بَغى بَعْضُنا عَلئ بَعْضِ)؟! و كيف قال أَحَدُهما: ون هذا 


1 في (ج»: + «قد). 

٣‏ في «د» والمطبوع: «وإن». 

۳. فى «ر» ص. ل»: «مثل» بدون الباء الجارة. 

1 في اج د»: - «له). 

۵. في اج ص»: «و كان». 

. فى «د» و المطبوع: «حتّى کاد» بدل «فکاد».: 

. في «ب. ده ص» ل»: «فبینما 

1 في «ج»: + «بن حنان». 

. «التبكيت»: التوبيخ, و التقريع» و الضرب بالعصا و السيف و نحوهما. راجع: كتاب العین. ج ۵. 
ص ۳۶۲؛ لسان العرب. ج ۲.ص (١١‏ بكت). 


لے که حر ص 


۱۰ راجع: تقسیر مجمع الالء ج .ص ۶ الو جيز فى تفسير الکتاب العزین ج 5 ص ۱ نقسیر 
الجلالین. ص ۰ا 


ننر به الأنبياء / داود يكلا ۳۹۹ 


أخى له تشم و تشغون نَعْجَةٌ و لِى نَعْجَةٌ واحِدَة» إلى آخر الایات ‏ و لم يكن من 
کل ذلك شی۶؟! 
الجوابٌ: قلنا: تحن تفس" الآيةَ و بين أنه لا دلالةً فى شیء منها على وقوع 
الخطاٍ من داود عليه السلام؛ فهو الذي بُحتاح إليه. 
فأمًا الرواية المُدّعاةٌ. فساقطة مَرذولة '؛ لتَضمُّيْها جلاف ما يَقنّضيه ‏ العقول فى 
الأنبياءء عليهم السلام. و قد طُعِنَ فى ژواتها بما هو معروف. و لا" حاجة بنا إلئ ذ کره. 
ون قوله تعالی: «و هَل أتاكَ نبا الخٌضم'. فالخصم مَصدر؛ لا يُجِمَعٌ ولا ینت 
و لا يوْنَّتُ. ثم قال: «إِذْ تَسَوّرُوا الیخراب». فکنی عنهم بکناية الجماعة. 
۵ 8 : 11 4 9 پر 2 1 < ده ۳ 1 7 ۷ 
و فيل فى ذلك: انه اخرج الکلام علی المعنی دول اللفظ؛ لان لخصمین هاهنا 
کالقبیلتّین أو الجنسین. 
و قیل: بل کان مع هذين الخصمین غيرهما من یُعینهما و يؤْيِّدهُما؛ فان العادة 
ا ساق بات الملظان ران" تعد معه ال مهار و الغا ونون 
.١‏ فى اب ج. ص. ل»: «الآية». 
۲۵ فى «ج. د»: «نقتص ». 
۴ فى المطبوع: «مر دودة). 
. في «ص. ل» و المطبوع: «تقتضيه). 
۵ فى المطبوع: «فلا). 
. فى «ب. ح»: + إذ تَسَوَّرُوا المخراتَ4. 


قي الج ر. صص. ل»: + «كانا». 
في «(ج»: «أبواب السلاطين أن» بدل «باب السلطان بأن». 


5 06 اب د والمطبوع: «و المعاونين». 


لے که دح طر 


1606 


۳۷۰ تنزيه الأنبياء و الائمة لايل 
فأمّا خوفه منهما. فلأنّه عليه السلام کان خالیاًبالعبادة فى وقت لا يَدَحُلٌ عليه 

فيه احد علی مجرى عادته: فراعه منهما أنهما نيا فى غير وقت الدخول. أو لأنّهما 
و قولهما: + خضمان بَغى بَعْضنا عَلى بَعْضِ» جری على التقدير و التمثيل. 

و هو كلامٌ مقطوعٌ عن أُوَلِه؛ و تقدیزه: | رایت لو کنا كذلك و احتکمنا إليك؟ 
ولابُدَ لکل أحَدِ! من الاضمار فى هذه الايت و الا لم يَصِحَّ الكلام؛ لا 

صان ا تجوز أن دا به. 
و قال | 1 تقديرٌ الكلام: تح خصمان. ال اتف هذا عنما 

و. ۳ 8 2 و. ر0 ا 0 ۳ 2 م و ا 

يصمره المتكلم. و يصمر للمُكلم ايضا. فيمول المتکلم: سامع مطیع؛ اي: 

آنا كذلك". و یَقول القافلون من الحَجّ: آثبونَ تالبون لرَبّنا حامدون؛ أي: 
و قال“ الشاعه: 

و كولج اا ما رخاف سارر ا لاس یاب 

۱. فى المطبوع: «واحد». 

۲ فى «ب»: + «بعغی بعضنا على بعض». 

8 فى المطبوع: «أن يبتدؤا». 

٤‏ فى المطبوع: و «آنا» بدل «و هذا». 

۵. في المطبوع: «و یضمره). 

1 فی «ب. ر. ل»: «للمكلم». و فی «ج»: «لمکلم». وفى «ألف. د): «للمتكلم). و فى المطبوع: 
«المتكلم له». 


۷ فى «ج»: «سامع مطیع» بدل «كذلك». 
۸ فى «ب»: «فقال». و فى «ج. ص: «قأل» بدون واو العطف. 


تنزيه الأنبياء / داود لكلا ۳۷۱ 


نزیعان من حرم بن رَبَانَ ؛ إنهُم أبّوا أن يُمِيروا' فى الهزاهز محجما" 

أي: نحنْ تزيعان. 

و یال للمکلم * مُطاعٌ مُعانٌ. 

و ر وقلا 

تقول ابنة الکعبی" لمّا لقيتّها: أ مُنَطَلِقٌ في الجیش أم مُتَناقِل؟" 

اق ايك کا 

فإذا ان لا بد في الكلام م مِن اضمار, فليس لهم بان و شنا انها ذا 
يمنا سوا 

فأمّا قوله: (إِنّ هذا آخی له تشغ و يِسْكُون نَعْجَة» إلى آخر الابت اما 
هوأيضاً على جهة '' التقدير و التمثيل اللذين قدمناهما" و حَذفا"' 


.١‏ فى «ب. ج» ره: «ريّان». و في «د»: اازيّان». و «جرم بن زبان» قبيلة في قضاعة؛ و هو جرم بن زبان 
بن حلوان بن عمران بن الحاف بن قضاعة. راجع: فتح الباري, ج ٩‏ ص ۵6۷ عمدة القاري. ج ۱۸ 
ص ۲ الإنباه على قبائل الرواة ص 171؛ معجم قائل العرب» ج. ص ۱۸۲. 

۳. في «ب. ج» و المطبوع: «ان یجیروا». و فی الکنر اللغوي: «آن يريقوا». 

۳. قد نسب ابن السکیت البیتین في الکنز اللغوي ص ۹۱ إلى الطرمّاح. 

. في «الف. ج. ص» و المطبوع: «للمتکلم». 

۵ فى «ب»: «فقال». و فى «ج. ص»: «قال» بدون واو العطف. 

3 في «ج»: «العمري». ۱ 

۷ راجع: جامع الان ج ۲۳ ص 179. 

۸ في «ب» و المطبوع: + «منطلق». 

۹ فى اب ج؛ ص. ل»: «و إذا». 

۰ في «ده: موجه 

. في «ج»: «قذمناذ کرهما» بدل «قدمناهما». 

"۱ في «الف. ج. ل» و المطبوع: «و حدف». 


10۶ 


۳۷۲ تنزيه الانبیاء و الأئمّة ال 
من الکلام ما یََتضي فيه التقدیر. 
و معنی قوله: «و عَرّنی»؛ أي: صاز اعز بني. 
و قيل: اله أراد: هرن و غلبّنی. 
فأمًا' قولّه: مِلَقَدْ ظلَمَكَ4 من غير مسألة للخصم '؛ فإنّه " أراد؛ به: إن كان الأمرُ 
دکرت: ش 
و معنی «ظلمَك» ا اه لمك کی لا تعالی: + آنَتْ ها ولج تلم 
و معنی «ظن) قیل فيه وجهان: 
اخنهما: أنه أراد الظنّ المعروف الذي هو بخلافب " الیقین. 
و الوجه الاخز: أنه آراد العلم اليقينَ“ لأنّ الظنّ قد یرد بمعتى العلم. 
اا م ا وت ید فواتفزهاه بو کش هر 
أن يَكون هل الاخرة ظائين لد خول النار؛ بل عالِمِينَ قاطعينَ. 
و قال الشاعر: 
۱. فى «ل» و المطبوع: «و أما». 
فى المطبوع: «الخصم». 
هكذا في «ألف. ر» ص» ل». و فى «ب. ج»: «فإنّما». و في «د» و المطبوع: «فإن». 
.٤‏ في «د» و المطبوع: «المراد». 
۵. اب : «على ما» بدل «کما». 


۷. في «د. 50000 «خلاف» بدون الباء الجاره. 
۸ 
۳ 


و 


في «ج»: الو قيل: انه أراد بالظنٌ هاهنا العلم» بدل «و الو جه الا خر: أنه آراد العلم الیقین». 
الکهف (۱۸): ۳" 


تنز یه الانبياء / داود ا ۳۷۳ 


فقلتْ لهُم: ظنُوا بالفی مُذَجج" سرائهم" فى الفارسی المُسَدّدِ؛ 
و «الفِتنةُ» فى قوله: «و ظَنّ داد نا فتاه هی الاختباژ و الامتحا لا وجه 

لها إلا ذلك فى هذا الموضع. كما قال " تعالی: «و فَتَتّاكَ توناي“ 

فأمًا الاستغفارٌ و السجود فلّم يَكونا" لذنب '' كان في الحال, و لافیما سَلَفَ على ما 

ظَنَّه بعض من تکلّم في هذا لباب بل على سَبِيلٍ الانقطاع إلى ال تعالى و الخُضوع 

له و التذلّلٍ و العبادة. و السجود فقد'' یفعَلّه الناش كثيراً عندَ الم التي َد" 


.١‏ هكذا فى أكثر النسخ التى قوبلت و جل المصادر الناقلة. و فى المطبوع: «بإلقاء». و فى «ل»: «بأبهى 
ماجح 

. هکذا ظاهر بعض النسخ التی قوبلت و جل المصادر الناقله. و فى «ص»: «مقاتل». و فى عدة من 
النسخ و المطبوع: «مذ حح». و «المدجج» من «الدجة» بمعنی الظلمة. و هو الفارس الذي قد تدجح 
في شکته و المتدجح في سلاحه و اللابس السلاح التام. راجع: كات العین ج 1 ص ۶ ۱ ساد 


4 


العرب. ج ”.ص ۹۵٣۲(د‏ جج). 

۳. «سّرأة القوم»: اشرفهم و ساد تهم. راجع: اسان العرب. ج چن ۰ سرو). 

51 تسب البیت في الم صادر الناقلة إلى «دريد بن الصمة». راجع: التبیان: ج ۱ ص ۲۰۵: 
وج ”.ص 41 ؛ مجمع الييان. ج اص 1وج ۲ص ۸ مجاز القر ان للتيمي. ج ۱ ص ۱۲۰ 
جامع البيان. ج ۱. ص ۳۷۳؛ تفسير التعلبى. ج ١‏ ص ۱۸۹؛ شرح نهج البلاغة لابن آبی الحديد. ج ۲. 
ص ۰۵ ۲. 

4. في المطبوع: «اي أيقنوا» قبل الواو. 

.۲٤ ص(۳۸):‎ .1 

/ا. في «ب. د. ل» و المطبوع: الله 

.4١ :)5١ طه(‎ ۸ 

.٩‏ فى «ألف. ر»: «فلم يكن». 

۰. فى «الف»: «بالذنب». 

.۱١‏ في «ج: «قد». و فى المطبوع: «و قد». 

۲ في «الف» و المطبوع: «تتجدد». 


1۵0¥ 


VE‏ تنزيه الأنبياء و الائمّة ليلا 
عليهم' و توول" و رد" إليهم شک لِمّولاهاء و کذلك قد يُسبحونَ 
و ون الله تعالی تعظيماً و شکراً و عبادةً. 

ECDC‏ فالإنابةٌ هى الرجوع. و لما كان داود 
عليه السلام بما فَعَلّه راجعاً ای الله تعالى و مُنَقَطِعاً إليه قیل فيه: اه أنابٌَ, كما 
یال فى التائب الرا- e‏ اه مُنيبٌ. 

فأمّا قوله تعالی: ١‏ فَعَفَْنا لَهُ ذلك4 فمعناه: أنّا قبلناه منه, و كَتّبنا له الثوابٌ عليه. 
و آخرج" الجَراء على لفظ المُجازی" به, كما قال تعالی: «ٍیْخاعُون الله و هُوَ 
خَادِعُهةْ4 '. و قال جل و عَر: «اللّهُ یشتهزی بهنه ‏ فاخرج الجزاءَ على لفظ 
المٌجازی علیه؛ قال الشاعر: 

لا لا ی جهن أَحَدٌ عَلَينا ‏ فنجهل فوق جهل الجاهلينا'' 

و لما كان المقصود فى الاستغفار و التوبة اما هو القبول قیل في جوابه: 


سے 


۱ فى المطبوع: + «و تنزل». 

۲ فى «ب. ج» ده ص. ل»: - «و تئول». 
۳. فى «ألف. ر. صء ل»: - «و ترد». 
في (ج» و المطبوع: «و آمَا». 

۵ ص (۳۸: ۲۶ 

1. ص(۳۸: ۲۵ 

۷. فى المطبوع: «فأخرج». 

۸ 

٩ 


حم 


في المطبوع: «و جه المجازات» بدل «لفظ المجازى». 
:السباء (1)5 127 
٠‏ . البقرة(۲): ۱۵. 
.١‏ القائل هو عمرو بن كلثوم. راجع: الأمالي للسيّد المرتضى» ج »١‏ ص 4۲ المجلس ۵؛ تفسير 


تنزيه الانبیاء / داود اا ۳۷۵ 


«عفُرنا »؛ أي: فَعَلنا المقصود به. کذلك " لمّا كان الاستغفارٌ على طریق الخضوع 
و العبادة المقصود 2 القربة و الثوات. قیل فی جوابه: «غقرنا» مکان «قبلنا». 

على أن من ذَهَبَ إلى أن داود عليه السلام فعل صغيرة لب "من أن يحمل قوله 
تعالی: ١‏ فَفَفَرْناِ على غير إسقاط العقاب؛ لأب العقاب قد سَقط بما هناك من 
الثواب الکثی من غير استغفار و لا توبة. 

و من جور على داود عليه السلام الصغيرة یقول: ان استغفاره عليه السلام كانَ 
لاحَد آمور: 

نهد أن وربا بن حَنانَ لمًا آحرجه فى بعض تُغوره و یل * و کان داودٌ عليه 
السلام عالماً' بجمال ۲ روجته مالت" نفسه إلى تکاحها بعذه فقَل غمّه بِمَتلِه؛ 
یی ی ی با و د 
ميل الطبع علئ أن فل غه بمؤمن بل ' من أصحابه. 

و ثانيها: انه رُويّ: أن افر او ع خنان لِيُتزوّجَهاء و بَلَعَ داود عليه 
السلام جمالهء فخطَبها أيضاً فرّوّجَها آملها بداود علیه السلام و قدّموه علی اوري 
و غيره» فعويِبَ عليه السلام على الحرص على الدنياء و أنّه خطب امرأةٌ قد حَطَبّها 


.١‏ فى المطبوع: «فغفرنا لك» بدل «غفرنا». 

٣‏ فى «الف. ج. رءل»: «و كذلك». 

فى «ب. ج» د» و المطبوع: - «و كذلك لما كان الاستغفار...» إلى هنا. 
71 في المطبوع: «فلا بد». 

0. فى المطبوع: «ففتل ا. 

. فى «ج»: «سمع!. 

. فى «الف»: «بحال». 

۱ في «ب. ج» و المطبوع: «فمالت». 

. في «ألف» و المطبوع: «قتل». 


گس که رھ“ 


۱۵۸ 


۱6۹ 


۳۷۹ تنزیه الانبیاء و الأئمّة ليلا 


غيرُه حتّی قَدّم عليه 

و ثالها: أنّه رُوي: أن امرأةٌ تَقدّمَت مع وجها إليه فى مُخاصمة بَينّهما من غير 
مُحاکمة لك ' على سّبیل الوّساطةٍ ‏ فطال' الكلامٌ بینهما و تردت فعرض داود 
لرل بالنزولٍ عن المرأةٍ ».لا على سَبِيلٍ الخکم؛ لكِنْ ' على سَبيلٍ التوَسّط 
و الاستصلاح کما یقول عدج لفیره: (ذا گنت لا ترضی وجتك هذه و لا قرم 
بالواجب من تفه ميان ا ای رل 
عنهاء و ترجه" داودٌ عليه السلام. فأتاه المَلّكان يُبّهانه على التقصیر في ترك 
بین مراده للريجلء و أله کان علئ سَبيل الوض لا الشکم 

و رابعها': أن سبت ذلك أن داود عليه السلام کان مُتَشاغِادٌ بعبادټه في محرايه؛ 
فتاه رل و امرأة یَحاگمان, فتظرَإِلَى المَرأ؛ لیعرفهابعنها فیحکم" لها أو عليها - 
و ذلك تَر ما على هذا الوجه -فمالت نفشه إليها ميل الخلقة و الطباع. > ففصل 
هما و عاد إلى عبادته» فْشَعَلَه الفکر فى أمرها و تعلق القلب بها عن بعض نوافله 
التي كان وظفها" علئ نفسه. فعویَب. 

و خامشها: أنّ المعصية منه إِنّماكانّت بالعجلة في الخکم قبل التنيِّتِء و قد كان 
یَجبٍ علیه ما سمع الدعوی من ا ف آن یسأل الا مر عمّا عنذه فیها ولا 


۱ في «د» و المطبوع: «و لکن». 
3 في المطبوع: «و طال». 

8 في «ج»: از و جته). 

7 فى «ج»: «بل». 

۵. فى «ج» د. ص ل»: «فتزو جها». 
5 في (ب»: «و الرابع». 

. في (ب. ج»: «لیحکم). 

في المطبوع: «قطعها». 


گے > سم 


تنزيه الأنبياء / داو د اب ۳۷۷ 
تقضي عليه قبل المسالة. 

و من جات بهذا الجواب قال: إن المَرَّعَ من دخولهما عليه فى غير وقت العادة 
آنساه الست و التحفظ. 

وکل مذه الوجوو لا جر على الأنبیاء علیهم السلام؛ ا 0 فیها ما هو معصي 
و قد بنا أن المَعاصی لا تجو علیهم. و فیها ما هو مُنفر و إن لم ین معصيةً. مثل: 
أن يَخْطِبَ امرأةٌ قد حَطَبّها جل من آصحابه فیقدم عليه و يَتَروّجَها ؛ و مثل 
لتعریضی بالتزول عن الم و هو لا رلك 

فام الاشتغال عن النوافل فلا" يجوز أن يَقَعَ عليه عِتابٌ؛ لأنّه " ليس بمعصیة 
و لاهو أيضاً من 

أمَامَن زغم أنه عَوَض أُوريًا للقتل و قَدَّمَه أمامَ التابوت غمداً حتّی بقل فقَوله 
أوضَح فساداً من أن يُتَشاغَلَ * برده. 


و قد رو عن أمير المؤمنينَ عليه السلام أنه قال: «لا آوتی بر جل یزعم ان داود 


2 


س 


عليه السلام زوج بامرأة أوريًا إلا جلدته دين E‏ أ لااسلام». 
اما ابوشلم" فانه قال: لاد یِمَیعْ أن یکون الداخلان على داود عليه السلام كانا 


خصمّین من الب وان یکون دز ماج محمولا على الحقيقة دون الكناية. 
.١‏ فى «ص» و المطبوع: «لا تجوز». 
۲ فى «ب»: «و نتزو جها» و فى «ص» و المطبوع: «و تزو جها». 
۱۳ «ب»: «لا). 


فى الجا «لأنٌ ذلك» بدل «لانّه». 

0. فى المطبوع: «أن نتشاغل». 

5. التبيان. ج ۸. ص ۵۰۷: قصص الأنيياء للراوندي. ص ۲۰۳ ح ۲۱۳. 
۷. أي «محمّد بن بحر الأصفهاني» الذي تقدّمت ترجمته فى ص .٠١4‏ 


و اما ارتا منهما لد خولهما مِن غير إذنٍ و على غير مَجرَى العادة؛ قال: و لیس في 
ظاهر التلاوة ما يََنَضي أن یکونا مَلکین. ۱ 

و هذا الجوابٌ یُستّغنی معه عمًا تاوّلنا به قولهما و دعوی أَحَدِهما على صاحبه 
وذ كر الْعاج, و له عم بااصواب. 


سلیمان :فا ۱۶۱ 

[تنزیه سليمان يذ عن المعصیة ] 

مسالة: فان قیل: فمامعنی قوله تعالی: بم الي ای ی 
* إِنْ غرض عَلَيْهِ بالعشی الصّافِناتٌ الجيانٌ * فقال إِنَّى أَحْبَجْتُ حب الخْیْر عَنْ ذخر 
رَبّى حتّی تَوَارَت بالیجاب ون ابن علع لبق عشما بالشوق و N‏ 

و ليس ظامر هذه الآيات يدل على أن مُشاهدة اليل ألهاه و شّغَلّه' عن ذكر 
ربّه "-حتی رُويّ: أن الصلاة فائته. و قیل: نها صلا العصر - من عرقب الخیل. 
و فطع سوقها و أعناقها عَبظاً عليها؟ و هذا كله فعل يَققّضي ظاهره القبح؟ 

الجوات: قلنا: ما ظاهر الآية فلا يذل على إضافةٍ قبيح "ای النبیع * عليه السلام. 
و الروايةٌ اذا کاتت ها لما تقتضیه ا لالم البها و کاتت ا ظاهر 


فکیف إذا كانت ضعيفة واهية؟! 


٣٣۔٣۰‎ 0 

۲. في المطبوع: «ألهته و شغلته». 
۳ فی «ب. ج»: «الله». 

٤‏ في (ج»: «القبيح». 

۵ فى «د» و المطبوع: «سلیمان». 
1 فى المطبوع: + «صحیحه). 


۱۶۲ 


۳۸۰ تنزيه الأنبياء و الأئمّة الا 

و الذي بل ارم دامع هنیا لت اون تعالی كذ الاية بمّدحه 
و تقریظه " و الثناء عليه. فقال: «نف اعد له أَوَابُ4. و یش يجوز أن يُثنى عليه 
بهذا الثناء تم تبه من غير فصل بإضافة القبیح إليهء و أنه تَلَهَى " برض الخیل عن 
علي المفروضٍ عليه ين الصلاق. ١‏ 

و الذي يَقتضيه الظاهر أن حُبّهِ للخيل و شَعَفَه ' بها كان عن ٴ إذن” ريّه و بأمره' 
فكذكيه "اناف لأنَ الله تعالی قد اما وارقتاط " الخ و اعدادها لار 
الأعداء. فلا يُنَكَرُ أن یکون سُلَيمانُ عليه السلام ماموراً بمثل ذلك «فقال از 
َحبَبْتُ حب الخَيْرِ عَنْ ذِكْرٍ وَبّى)؛ ليَعلَمَ من حضره أنّ اشتغاله بها و استعادَتّه '' لها 
لبوك لوو ولا ماو نما مق اموالله تما و E‏ 

فأمًا قوله: مأَحْبَيْتُ حُبّ الْحَيْر4» ففيه وجهان: 

احذهما أنه أراد' ": «أحبَبتٌ خبا» نم أضاف الحُبّ إلى الخیر. 


۱. «التقریظ»: مدح الإنسان. راجع: الصحاح, ج ۳ ص ۱۱۷۷( قرظ). 

۲ في (ب. ج»: «يلهى». 

۳ فى «ج» و المطبوع: «شغفه» بالغين المعجمة. 

3 فى المطبوع: - «عن». 

۵. فى «ب. ج. ص ل»: - الإذن). 

. فى «الف. ر»: «و آمره» بدون الباء الجارة. 

۱ في المطبوع: «و تذکیره». 

في «ج» ص»: «آمر ». 

في المطبوع: «بار باط ». 

تا فين المطبوع: «استعاذ ته» بالذال المعجمه. و «الاستعادة»: التعوّد. و تعَوّد الشیء و تَعَوّد لها؛ اي: 
صار عادة له. راجع: لسان العرب. ج ۳ص ۱۳۱۷ المصباح المییره ص ۶۳۳(عود). 

۹ في المطبوع: «فيها)».. 

۲. في المطبوع: + «أنّي». 


لے > حر 4ص 


تنزيه الانیباء / سلیمان اا ۲۸۱ 


والوجه الخد أراد: رحني اتخاذ الخير) فجغل ټدل قوله «اتَخاذ الخير»: 
«حت الخير». 

فأما قولّه تعالی: +زدُوها عَلَىَّ4 فهو للخَيل لا مَحالة؛ على مَذْهَب سائر أهل 
التفسير. 

۳ ی ون ویر سید و حده قال: انه 
۳ بای 

و هذا التاویل یبرَی النبیع عليه السلام من المعصية. 

فامّا من قال: ان قوله تعالی: محَتَّى ' تَوارَتْ بالججاب 4 كناية عن الشمس. 
ل 0 يذل علی أن التواري كان سب 
لفوت *العناقة 3 يَمنَنِعٌ أن يكونَ ذکر ذلك على سبیل الغاية لعَرْضٍ الخیل 
عليه نّم استعادته لها. 

فأمًا أبو علی اجان" و غير فائه ذَهَبَ إلى أن الشمس لما تَوارَت بالججاب 
و غابّت كان ذلك سبباً رل عبادة كان يَتعبّدٌ بها بالعشیع و صلاة نافلة كان يُصليها. 
فنّسيّها شغلاً بهذه الخیل و إعجاباً بتقلیبها. فقال هذا القول على سَبيل الاغتمام لما 
فاته من الطاعة. 
.١‏ تقدمت ترجمته فى ص .٠١9‏ 
5 فى «ألف. ب ر» ص. ل): - «حتی). 
في «ألف. ب ر. ص. ل»: - «بالحجاس». 
. في «ألف. ر»: «لفوات». 
6. فى «د»: + «السبب». 
7 تقذمت ترجمته فى ص ۸۰. 
۷. فى «دا: «الصلاة». 


۱۶2۳ 


وهنا تنزيه الأنبياء و الأئمّة !24 

و هذا الوجه أيضاً لا يَمَنَضى إضافة قبيح إليه عليه السلام؛ ان ترك النافلة ليس 
كيدو اسم ۱ 

ما" قوله: و قط فشحاً بالشوق و الْغناق». فد قل فیه وجوه: 

منها: أنه عرقبها و مَسَحَّ أعناقها و سوقها بالسّیفی؛ من حَيتٌ شَغَلته عن الطاعة 
ولم يكن ذلك على سَبِيلٍ العُقوبة له ؛ لكِنْ حتّی لا يتَشاعَل : في المُستَقبَلٍ بها عن 
الطاعات؛ لا للإنسان' أن يَذْبَحَ فرسّه لاکل لحمه أ» فکیف إذا انضاف إلى ذلك 
وجة آخر يُحسّنْه؟! 

TS‏ یا ری 
تفريطه في النافلة بذّبجها و التصدق بلحیها على المساکین؛ قالوا: فلمارأی خسن 
خی و مرت ا نزب ی الم تال بالشمچب له ان" فى عینه. 


5 لطر «و أمّا». 

۲. في «ب»: + «یجوز». 

في المطبوع: «لحمها». و ال کر و الأنثى في «الفرس» سواء. راجع: ساد العرب ج 7 ص ۱۵۹ 
(فرس). 

في المطبوع: «و الرائق». 

۵ آل عمران(۳: ٩۲‏ 

1 فى ب. ج»: «فقال). 

۷ في المطبوع: «إليه المسح» بدل «المسح إليه». 

/. في «ص. ل» و المطبوع: «و لا تسمّی». 


تنزيه الانبیاء / سلیمان اا YAY‏ 


ذَهَبَ ذاهبٌ إلى قول الشاعر: 
مم تلو باطرافی الز رن دنس الاسوّق بالعضب دی 

فإ هذا الشاعر یعنی: أنّه عَرفَبَ الابل للأضياف. فمَسَحَ باسیمتها ما صارّ على 
سَيفِه مِن دنس عراقيبهاء و هو الدمٌ الذي أصابه منها. و ليس في الآية ما يوجبٌ 
ذلك و لا يُقاربه. 

و ليس الذي آنگره أبو مُسِلِم بِمنکر؛ لا أكتّر أل التاویل -و فيهم من یُشار إليه 
فى اللخ روف ان المسح 55 هو المَطعٌ. و فى الاستعمال المعروف ": «مَسَحه 
بالسّیفب» إذا قَطَعَهِ و بر و العَرَبُ تقول: مَسَحَ علاوتها ؛ أي: ضَرَبَها. 

و منها: أن یَکون معنی مَسجها هو أنه مر يده عليهاء صيانة لها و إكراماً لما 
رأئ من حُسنها؛ فين عادة من عُرِضَت عليه الیل أن يُمِرَّ یه على أعرافها 
و أعناقها و قوائمها. 

و منها: أن یکون معتّی المّسح هاهنا هو الغسل؛ فا العَرَبَ تسمّی العَسلّ 
یا فراع ها راد مهافت فراتتهاار اعكاقيا: 

و کل هذا واض* 
[تنزیه سُليمان 29 عن الفتنة ] 

مسالة: فإن قیل: فما معنی قوله تعالی: «و لَقَدْ فتنا شمان و لقنا على كُوْسِيَه 
لم نعثر له على مصدر و لم نعرف قائله. 

۲. في «ر»: «المشهور». 
۳. في «ج.د. ر» ص. ل»: «علاو ته». 


۶ راجع: تفسير الطبري. ج ۲۳.ص ۱.۰ 
6. فى «ج»: + «بین). 


ع1 


A٤‏ تنزيه الأنبياء و الائمة لاله 
E‏ 

أو ليس قد روي فى تفسير هذه الآية: «أنّ جنیا -اسمُه صخر" تَمثَلَ على 
رر غ و حائتهالذي فیه الب فألقاه فی بح 
فذهبّت تُبِوَنه و آنگره قومّه. حتّی عاد إليه من بَطن السمکة» *؟! 

الجوابٌ: قلنا: ما ما واه لمْصَاص الجهَالُ* فى هذا الباب: فليس مما" يَذْهَبُ 
علئ عاقل بُطلائه. و أن مثله لا يجوز على الأنبياء علیهم السلام. و أن النبؤة لا 
تکون في نام و لا یسلبها الب علیهالسلام» ولا نع "عفرو اننال تال لا 
ا بصورة النبي ولا خير ذلك مما فا به على اب 

و نما الكلامٌ على ما یَقتَضیه َقَنَضيهِ ظاهرٌ القرآنِء و ليس فى الظاهر أكثّرُ ین أن جَسّداً 
رومن رن یلق رم انس بت کرد 
ال يت ؛ ر گرا أن تقو لوا اه و مولا ن +3 والقد فا تن مر 

و الكلامٌ في ذلك اد «ما هو؟» انما پر جع فيه إلى الرواية الصحيحة التى لا 


۱. ص (۳۸: ۳۶ 

0 فى المطبوع: + « کان). 

1 فى المطبوع: «صخراً). 

3 راجع: تفسير الطبري ج سن ۱۰۰ 

6. فى «د»: «رواية الجهّال القصاص» بدل «ما رواه القصاص الجهال». 
۱ في «ج. د): - «مما). 


يرصم اسم ر ر تن 


1 
۷. في «ألف. ج. رء ص»: او لا ینزع». 
۸ 
۹ 


تنزیه الأنبياء / سلیمان اا ۳۸۵ 


تتضي إضافة قبیح إليه تعالی. 

كدق ی 

منها: أن یمان عليه السلام قال" یوماً في مجلسه و فيه جَممعٌ كثيرٌ' -: 
الَأطوفَنٌَ الليلة على مائة امرأق تلد كل امرأة مِنهُنَ عُلاماً يَضْرِبٌ بالئیفب في 
سَبيل امه 

وکا له -فيما رُويَ عَدَدٌ كَثِيرٌ مِن السّراري» فاحرج کلامه على سَبِيلٍ المَحبَة 
لهذه الحال. هه له تعالی عن الكلام الذي ظاهره الحرض على الدنيا 
و التشَيِّتُ بها؛ لملا دى به في ذلك فلم تحمل من نسائه إلا امرأة واحدة” ولدا 
میت فخمل حتی وضع على كُرسيّه جَسّداً بلا روح؛ تنبیهاً له علی أنه ماکان یج 
oT‏ ری و فرع الى الصلا و الدعاء. 

و هذا الوجهٌ إذا صَحَّ ليس یِقتضی معصية صغيرةً ‏ على ما ظنّه بعضهم حتی 
نَسَبَ الاستغفار و الانابة إلى ذلك" ؛ لأنّ مَحبّةَ الدنیا على الوجه المُباح ليس 
بذنب» و إن كان غیزه أو منه. و الاستغفاژ عقب هذه لحال لا یل علی وقوع 
دنب فی الحال و لاقبلها بل یکون محمولا علی ما دکرنه نای ر علیه 
لسلام. من الانقطاع الى الله تعالی. و طلب ئوابه. 


.١‏ فى «د»: «فیه» بدل «فی ذلك». 

5 في (ج»: « کان). ۱ 

ی في (ج»: + «فمال». 

5. راجع: التييانء ج ۸ ص ۵۱۶: تفسیر مجمع الا ج ۸.ص ۳۱۰ صحیح مسلم. ج ۳. ص ۱۲۷۵: 
الدر المنثور. ج ۷ ص ۱۸۲. و في بعض المصادر: «سبعین» بدل «مائه». 

۵. فى «ج» و المطبوع: + «فالفت». 

1 فى «ج» و المطبوع: + «و ذلك». 


۱۶۵ 


۳۸۹ تش يه الانبیاء و الائمة ليلا 

فأمًا قول بعضهم: ان ذَنبَهِ من حَيتُ لم یستنن مشينةً له تعالی لما قال: «تَلِدُ 
کل" واحدة من غُلاماً» فهذا عَلَطٌ؛ لائه عليه السلام و ان لم يَستثن ذلك لفظاً فقّد 
استّثناه ضَميراً و اعتقادا؛ إذ لو كانَ قاطعاً مُطلقاً للمّول لكان كاذباًء أو مُطلِقاً لما لا 
یامن أن یکون کذباء و ذلك لا يَجورُعندَ مَن جَوّرَ الصغائر على الأنبياء علیهم السلام. 

نما" قول بعضهم: اه الما عوتب و استَغْفَرَ لأجل أن فَريقَينِ اختّصّما إليه. 
آحدهما من آهل «حرادة» امراة له کان تحنّها؛ فحت أن يَمَعَ القضاء لأهلهاء فحكم 
ین القريقين بالحق, و عوتِبَ على مَحبَة مُوافقة الحُكم لاهل امرأته. 

فليس ' أيضاً بشیء؛ لأنّ هذا المقدار الذي ذ کروه ۳ بذنب یَتَضی عتاباً إذا 
كان لَم برد القضاء بما یاف امرأئه على کل حال؛ بل مال طَبِعُه إلى أن کون الحقٌ 
موافِقاً لقَولٍ فريقهاء و أن ی أن کون في جهتهاء مِن غير أن اقتضی * ذلك ميلا 
منه فى الحكم أو عدولا" عن الواجب. 

ھا آنه دوخ أن الجن" لما ولد لسُلَيمانَ عليه السلام ولد قالوا: لقن مِن 
ولده مثل ما لقينا ین آبیه. فلمّا وُلِدَ له غلامٌ اشفق عليه منهم. فاستُرضعه فى امن - 
و هو السحابٌ ‏ فلم يَشْعْرْ إلا و قد وضع على کرسیّه ميتاً؛ تیا" علی أن الحَذر 


لا یم مع القَدَرِ. 


.١‏ في «ب» و المطبوع: + «امرأة». 
: فى المطبوع: «و أمّا». 

۱ في المطبوع: + «هذا». 

٤‏ في «ج» و المطبوع: «یقتضی». 
6. فى «الف. ب. د» ل»: «میل». 

۱ 8 «ألف. بت د. ل»: «عدول». 
۱ في «ج»: «أنّه» بدل رن الجِنّ». 
: في «ج» و المطبوع: + «له», 


4 اجا 


گے > سح 


تنزيه الأنبياء / سلیمان ا ۳۸۷ 


و منها:آنهم ذكروا آنه كان لشلیمان عليه السلام ول شاب دک یب 
ا شدیدا امات الله تعالی على بساطه فجأةٌ بلا مرض؛ اختباراً من الله تعالره 
لشلیمان, و ابتلاة لضبره فى إماتة ولده. و ألقئ جسده علی کرسیّه. و قیل: إن الله 
جل تناژه -أمائه فى < ججره و هو علی کرسیّه. فوضعه من ججره عليه . 

و منها: ما د کره آبو مُسلِمء قانه قال :اجات ان نکن الخد الم کر هوج 
ری موی ی و تلخیض 
لکلام: وو لقذ" فا شمان و یناه منه «علئ كُوْسِيهِ چشدآه؛ و ذلك لشدَةٍ 
المرض. و العَرَبُ تقول في الانسان إذا كان ضعيفاً: إنمًا هو" لحم على رضم كما 
بيد عا ی ی ان وت نب سا ۱ 

ات أي: : رَجَعْ إلى حال الصحة. 

و استَشهّد على الاختصار و الحذفِ فى الاية بقوله تعالی: «و مِنْهُمْ مَنْ يَسْتَمِعُ 
ی ای يَفْقَهُوهُ و فى آذانهغ وفراً و إِنْ يَرَوا کل آَيَةِ لا 

بُوْمنوا بها ختی إذا جاءوك تجادلو لك تقول الذي كَفَرُوا إِنْ هذا إلا أساطِيرُ 
الاو لين» se‏ تی بالكلام علی شرحه لَقَال: دیول الذينَ كَفُروا منهم» ا 
المجادلین -کما قال تعالی: ١‏ مُحَمّدٌ سول الله و الَّذِينَ مَعَهُ أُشِدَاءُ عَلَى الق 4 إلى 


.١‏ فى «ل» و المطبوع: + «وكان». 

۳. فى اب. ج»: - «عليها. 

۳ في «ب»: «إنا» بدل «و لقد». و في «ج. ص»: - «و لقد». 
٤‏ فى «ج»: - «هو ا. و في المطبوع: «إنّه» بدل «انما هو. 

6. فى «جا: «هذا» بدل «إتماهو). و في المطبوع: «انه» بدله. 
0 الانعام (۱): 0 

۷. فى المطبوع: + * رُحَمَاءٌ بَيْنَهُمْ4. 


۱۶۶ 


۳۸۸ تنزیه الأنبياء و الأئمّة الا 
قوله: وَعَدَ اللَّهُ الّذِينَ آمَنُوا و عَمِلُوا الصَّالِحاتِ مهم مَغْفِرَةَ و جُراً عَظِيماَ» '. 
و قال الأعشئ فى معنّى ' الاختصار و الحذف: 
وا ال توص ماني" ۳ ك ب عطمی جیداء ام زا ؛ 
۱۶۷ و لو أتئ بالشرح اقال: غاا الك ا 
و قال كَعبٌ بن ژهیر: 
ES Ns COE ay‏ "فعا" 
و إِنّما آراد: فما زال منهم أنكاش و لا كُشّْف. 
وه اهل هنذا المعو کر 
[تنزیل سُلَيمانَ!2: عن الشح و عدم القناعة ] 
مسألةٌ: فان قیل: فما معنئ قول لیمان عليه السلام: ورَبٌّ انمغز یی و هَبْ لِى 


سس رر 20 ٩‏ ده د ور 7 4 
ملكا لا يَتْبَغِى لاحب من بشبی ات أت الومّابُ) ؟؟ 


سے 


۱ الفتح (1۸): ۹ 

۲. في «ب»: - «معنی». 

فى المطبوع و بعض المصادر الناقلة: «عکفها». 

4 دیوان الاعشی. ص 178. و تقل عنه أیضا فی: کتاب العین. ج ۱.ص ۲۰5؛ معجم مقاییس 
اللغ ج 4. ص ۱۰۹؛ المخصّص. ج .١‏ ص 43؛ اساس البلاغة ص 144؛ لسان العرب. ج 4 
ص ۲۵۵. 

۵ في المطبوع: «عکفها». 

: فى المطبوع: «یوم». 

فى المطبوع: «سود). 

. الشعر و الشعراء لابن قتيبة ص ۱ النهابة فى غريب الحديث و الأشر ج ۳ص ۲۳۱؛و ج ۵. 

ص ۱۱۱؛ لسان العرب. ج 1. ص ۲۶۲؛و ج 4 ص ۳۰۰ نهابه الارب ج 1 ص 1۳۷. 

.۲۵ ص(۳۸):‎ ٩ 


ف > > 


تنزیه الأنبياء / سلیمان إا ۲۸۹ 


او ليس ظاهر هذا اقول منهیقتّضی الشّحَ' و الضّنّ " و المُنافسة " لاله لم یقن 
بمسالة المّلكِ حیّی أضاف إلى ذلك أن يُمِنَعَ غیژه منه *؟ 

الجوابٌ: قُلنا: قد تَبَتَ أن الأنبیاء عليهم السلام لا تسأل الا ما يؤدَنُ لها فى 
مسألیه, لا سِيّما إذاكانّت المسألةٌ ظاهرةً يَعرِفُها قومُهم. و جائرٌ أن يَكون ال تعالی 
أعلّمْ سُلّيمان عليه السلام أنه إن سأل مُلكاً لا یکون لغیره كان أصلّحَ له في الدين 
و الاستکثار من الطاعات و أعلَّمّه أنّ غيرّه لو سَأَلَ ذلك لم يُجَبْ إليه. من خی لا 
صَلاحَ له فيه. 

و ون دنا َو في ذعانه بهذا الشرط حتّی یقول: له اجقلنی يشير از 
زمانی. و ارژقنی ما لا ساوینی فيه غيري إذا علمت أن ذلك أصلح لى و أنه 
آدعی إلئ ما رید مِنَىء لكان هذا الدعاء منه حَسَناً جميلاً و هو غيرُ منسوب به" 
إلى بُخل و لا شح. و ليس" يَممَنُِ أن یٌسال النبئّ عليه السلام هذه المسألةَ من غير 
إذن” إذا م يكن" ذلك بحضرة قومه بَعدَ أن يَكونَ هذا الشرط مُراداً فيهاء و إن لم 
تكن منطوقاً به. 


.١‏ فی «ب»: «القبیح». و فى «ح»: + «فیه). 

ب في المطبوع: «و الظنّ» بالظاء المعجمة. و «الضت» بالضاد المعجمة: البخل. راجع: الصحاح. ج اء 
ص ۲۱۵۱(ضنن). 

۳. «المنافسه»: الرغبة فى الشىء و الانفراد به. راجع: النهابة. ج ۵ ص ۹۵(نفس). 

.٤‏ فى «د»: - «منه». و فى «را: امنه غیره» بدل «غیره منه). 

0. 5 «ر»: - «أنّه). ۱ 

: في «ې ده - «به. 

في «د» و المطبوع: «و لا». 

۱ في (ج»: «شرط ». و في «ب»: «آن يستاذن» بدل «إذن». 


في المطبوع: + «شرط». 


ف > <7 ص 


۱۶۸ 


و على هذا الجواب اعَمَد آبو على الجَبَائقٌ 

ل ا ل 
ین بها مِن ' غيره ممّن ليس بنبی. 

و قوله: لا يَتْبَغفِى لِأَحَدٍ من بَغدى4 أرادٌ به: لا يَنبَغى لخد غيري ممن أنا 
غوت إله: وم یرد من عد الی یوم القيامة ین این علیهم السلام. و نظیر 
ذلك أك تقول للرجل: نا اطیعك» EE EE‏ 
شيو اك و لا اريك ' بلفظة «بَعدَ) المُستَقبَل. 

وهذاوجهٌ قريت قد ذکر أيضاً فى هذه الآية. 

و ممًا لم يُذْكَرْ فيها ممّا يَحتَمِلّه الکلام: أن يَكونَ عليه السلام إِنّما سَأَلَ ملك 
الآخرةٍ و تواب الجَنَّة الذي' لا بناله المُستحق إلا بعد انقطاع التكليفي و وال 


المحنة فمعنئ قوله: «لا يَنْبَفى لِأَحَدٍ من بَغدی4 أي: لا بَستحقه بَعدَ وصولی إليه 


و یِقَوّی هذا الجوابت ل غغژ ى4 و هو من أحكام الآخرة. 

و لیس لأحَد أن يَقول: إِنّ ظاهر الکلام بخلاف ما تأوّلتم؛ لأنّ لفظةً «بَعْدِي) لا 
يُفهَمٌ منها: بَعدَ وصولی إلى الثواب. 

وذلك: أن الظاهر غير مانع م مین التأویل الذي ذ کرناه و لا مناف له لاه لا بد من 


5 تقدمت ترجمه الرجل في ص ۰ 

. في «ب» و المطبوع: لشن و في «ج»: «تبين). 
. فى «ص»: - «بها عن». 

. فى اب. رءل»: «(یر بد). 


سس هس 


۵. فى «ب.ر ل»: «و لا يريد). 
1 فى «د. ر»: «التی». 


تنزيه الأنبياء / سلیمان الا ۲۹۱ 


أن تعلق لفظهٌ ادى ا ىء من أحواله المْتعلقة " به. و اذا علفاها بوصوله إلى 
المُلك كان ذلك فى الفائدة و مُطابَّقةِ الکلام کفیره ممّا يُذْكَرُ في هذا الباب؛ ألا تری 
آنا اذا حَمَّلنا لفظة «بَعُدٍی» على (تعد نبوتی» أو' «مسالتی» أو «مُلكى» كان للك كله 
في حصول الفائدة به يجري مَجرى أن تحملها ‏ على «بَعدَ وصولي إلى المُلكِ»؟ 
فان ذلك مما تقال فيه أيضاً: (بعدی)؛ ألا فق أن القائل ول دخلت الدار بعدي. 
و وصَلتَ إلى کذا و کذا بَعدي و الما برید: بعد دخولی, و بعد وصولي. 


و هذا واضخ " بحَمدٍ الله و مَنّه”. 


قي «ألف. د. ر»: «المعلقة». 
۲ فى المطبوع: + «بعد». 

و3 فى المطبوع: «أن تنحملها». 
3 في «ج»: + «بیّن ا. 

6. فى «ألف. ب ر»: - «و مَنّه». 


الى ليد ف س 


]1۱ 
يونس ا ۱۶۹ 

[تنزية يونس 1 عن الظلم ] 

مسالة: فان قیل: فما معنی قوله تعالی: و ذا الثون اد ذَهَبَ مُخاضباً فطل أن لي 
یر عَلَيْهِ قنادی فى الظلْماب أَنْ لا إلة لا أت سُبْحائَكَ نی كُنْت مِنَ الظَّالِمِينَ؟ ؟ 

و ما معنی غضبه؟ و علی من کال E‏ لاله تعالی لا یر 
علیه و ذلك مما لا یَظنّه مِئله؟! و یف اعتَرف بائه من الظالمِينَ و الظلم فبیمٌ؟! 

الجوابٌ: قلنا: أمَا من ظَنّ أن یوش عليه السلام رح مُغاضباً لربّه ِن حَيتٌ لم 
يُنْزل بقومه العذاب. فقد حَرَجَّ في الافتراء علّى الله تعالی و" الأنبياء ' عليهم 
السلام و سوء الظنٌّ بهم عن الحَدٌ. و لیس يجوز أن يُعْاضِبَ ره إلا من كان مُعادياً 
له و جاهلا بأنّ الحكمة فى سائر آفعاله. و هذا لا یلیق باتباع الأنبياء عليهم السلام 
من المؤمنِينَ فضلاً عمّن عَصَمَّه الله تعالی و رَفَعَ درجتّه. 

وأقبَحُ من ذلك ظَنٌّ الجَهَالٍ و اضافتّهم إليه عليه السلام أنه ظَنَّ أن ربّه لا يَقَدِرُ 
عليه من جهة القدرة التي يَصِحّ بها الفعل. و یِکاد رح عندنا من ظَنَّ بالأنبياء 


.۸۷ الأنبیاء(۲۱):‎ .١ 

7 في «ب. ج»: -«الله تعالی و». 
۳. فى «ألف. د): «انبیائه». 

كن «ألف. ر»: + «أن». 


۱۷۰ 


4٤‏ تنزيه الأنبياء و الائمة نالا 


عليهم السلام مثل ذلك عن باب التمييز و التكليفي. 

و اما كان غضبّه عليه السلام على قومه لمُقامِهم على تكذيبه. و إصرارهم على 
الکف .و یأسه من إقلاعهم و توبتهم. فَخَرَجّ من بینهم خوفاً من أن يَنزِلَ العذابُ 
بهم و هو مُقَیمٌ تینهم. 

قاما وله كان قطن ان تن تقوو علجتق: فیعاه ایا لا تفي عليه لیات 
و تشد علیه الود و التکلیف؛ ن ذلك ممّا واي 
E EDT‏ قول القائل: «قدرت و «قدرت» - بالتخفیف و التشدید ‏ 
ماه الت 

ل تعالی: «و مَنْ قَدِرَ عَلَيْهِ ررْقه مف ممًا آتا؛ الله '. 

و قال تعالی: «اله تبسط الرّرْقَ لِمَنْ يَشاءُ و يَقْدِرُ4 ؛ آي: بوسح و يُضيّقٌ. 

و قال تعالی: او اما اذا مَا لاه فقدر عَلَنْه ررْقةه ؛ اي: صق 

و التضییق الذي ره الله عليه هو ما لجمّه ین الحُصولٍ في بَطن الحوت. و ما 
لجمّه فى ذلك من المَسْقَة الشدیدة إلى أن تجاه الله تعالی منها. 

فأمًا" قولّه تعالی: «فنادئ فی الظَلْمَاتِ أَنْ لا إلة الا آنْتَ سبْحَائَكَ إِنّى كُنْتُ من 
الظَالِمِينَ؛» فهو على سبیل الانقطاع ای الله تعالی. و الخشوع له. و الخضوع بَينَ 


۱. في «ج» د» و المطبوع: «و آمَا». 
5 في «الف. ج. ر»: «آن». 

۳ الطلاق ( 0): ۷ 

03 الر عد(۱۳): 1" 

۵ الفجر (۸۹): ۱۱. 

۷ في (ج»: «قدر». 


۷ فى «د. ص» و المطبوع: «و أمّا». 


تنزیه الأنبياء / يونس اا ۳۹۵ 
ند لان دای كعات" ماه واه E‏ القن هر 
ظلمةٌالبحر و ظلمةٌ طن الحوت " فعل ما یَفعله الخاضمٌ الخاشمٌ "مین الانقطاع 
و الا عترافی بالتقصير. ۱ 

و ليس لاحَد أن یقول: كيف یعترف بائه ان مِن الظالمین و لم يَقَعْ منه ظلم؟! 
و هَل هذا إلا الكَذِبٌ " بعینه ؟ و لیس يَجورٌأن یکذب النبی عليه السلام في حالٍ 
خضوع و لا غیره 

و ذلك: الك تسكن أن رند بقوله: نی كُنْتُ مِنّ الظَالمینْ» اي م تالکش . 
الذينَ ' یم منهم انظلب فیکون عدف بوره على جيل ضوع و الخشوع؛ ۱۷۱ 
EE‏ 

فإن قيلَ: فأيّ فاندة في أن بُضیف نفسّه إِلَى الجن الذي" یم منهم الظَّلمُ إذا 
كان للم فيا" عنه في نفسه؟ 


قلنا: الفائدةٌ في ذلك: التطاد من لله تعالى» و التخاضٌمٌ و نفئ التكيّر و التجير؛ لذن 


.١‏ في «ألف. ب. د. ص»): «(فکشف». 

0 فى المطبوع: + «و ظلمة الليل». 

۳. فى «ج. د»: «الخاشع الخاضع » بدل «الخاضع الخاشع». وحن «ألف. ص : «الخاضع و الخاشع» 
بدله. 

. فى «ج» و المطبوع: «كذب» بدون الألف و اللام. 

0. فى «ج»: - «بعینه). 


1 فى «ب. ج»: - «الجنس». 

/ا. فى «ص» و المطبوع: «الذي». 
4 فى الج ا »ا لمعصیه». 

8 فى «ب» و | لمطبوع: «الذى». 
۱۰ في الج دا: «منفيّاً). 


۳۹۹ تنز یه الانبیاء و الأئمّة نيلا 


من کان مُجِتّهداً فى رغبة إلى مَك ' قدیر لاب" من أن يتطأطأ ' له و یَجتهد فى 
لخضوع بَينَ یّدیه و من أكبّر الخضوع أن يُضيفٌ نفسه إلى القبيل الذین بُخطئونَ 
وسور ی تا (ذا آراد آن یِکسر نفسه و ینفی عنها دواعى الكبْر 
و الحُيّلاء: اما أنا من ابش و لست من المّلائكة, و أنا ممّن يُخطئٌ و يُصيبٌ. و 
هو لا يُرِيدٌ إضافة الط إلى نفسه فى الحال؛ بل تکو * الفائدةٌ ما ذ کرناها. 

و وجه آخن و هو: أا قد بیئا فى قصَة دم عليه السلام لمَا تاولنا قوله تعالی: 
وکا لفن فتاه آن تراد یلته آنا تاها ار اتو تساه ها مه 
لذن الم في أصل اللّةِ هو النقصٌ و الم و من تَرَكَ المندوبٌ إليه و هو لو فقله 
لاك الوا تجوز ان تقول اه " ظلم نفسّه. من حَيتٌ نَقَصَها ذلك الثوات. 
و ليس يَمِتَنِعُ أن یکون يونس عليه السلام أرادَ هذا المعنی؛ لأنّه لا مَحالة قد نك 
کا لدب بعد رز 

بشن اوه اد ی مه جور لصفان علی الأنبياء عليهم السلام؛ لأنهم 
یعون أن ځرو جه كان بير إذن من الله تعالی له فان اقا یرای تن 


.١‏ فى «ب. جا: «مالك». 
3 في المطبوع: «فلا بذ). و فى اج): : + «له». و فى «ل»: «لأنّه). 
5 في ا(نب): «أن يتطأمن). 
۶ فى «الف. ب ر): «یکون». 
0. الأعراف ( ۷: ۳ 
۲ فى «ب. ج» صء ل»: «أن يقال». 


فى المطبوع: «المندوب». 
. فى «د» و المطبوع: اذ کر ). 
۰ فى «ر»: - «له». 


2 
۷ فی («ب»: - «إنّه). 
۸ ۱ 

1 


.١١‏ فى «ب. ج»: «و کان». 


ذلك بواجب على ما ظَنُوه؛ لأنّ ظاهر القرآن لا يَقنَضيه. و اما آوقعهم فى هذه 
الا کش الطاليي افیا ردنت و الم لس داچ ان 

و ليس لهم أن یقولوا: کیف يُسمّئ من ترك ال بائه ظالم؟! 

و ذلك: نا قد بِيّنَا وجه هذه التسمية فى اللغة. و ان كان اطلاق اللفظة ' 
فی الغرفب" لا تَقتضیه. و علی من تال عن دلت مثله إذا قر له: کف بسمی كل 
من فعل معصية بائه ظالم و إِنّما الظلمُ المعروف هو الضرَّرٌ المحض الموصّل إلى 
الغیر؟ 

فاذا قالوا: ان فى المعصية معتی الظلم و ان لم يكن ضررا يوصّل إلى الغیر. من 
حن قفصت وات فاعلها. 

قلنا: و هذا المعنی يَصِحٌ فى التّدب؛ على أن يجري ما یسح من الثواب 
مجری المُستحق. 

و بَعدٌ: فان آبا على الجْبّائع "و کل من وافقه فى الامتناع من القّول بالمُوازنة فى 
الإحباط "لا يُمِكِنُه أن يُجِيبَ بهذا الجواب. فعلی أيٍّ وجه -یالیت شعري یل 
معصية یوش عليه السلام ظلماء و ليس فيها من معنّى الظلم شی ۶؟! 

فام قوله تعالی: «فاشبز لحم ويك و لا تكن کصاحب الوذه فلیش علی 
.١‏ في «ج» و المطبوع: «اللفظ». 

۲ في «ح»: «العرب». 
و في «د»: - «الجبانی». و تقدمت ترجمه الرجل فى ص ۰ 


٤‏ فى «ب» و المطبوع: «اللاحتياط». 
۵. القلم(۱۸): ۸ 


۱۷۲ 


۳۹۸ تنزيه الأنبياء و الأئمّة لج 


یی سمب 


ما ظَلّه الجُهَالُ؛ من أنه تَقَلَ عليه أعباء النبوّة لضیق حلقه فقذفهه و إِنّما الصحيحٌ 
أن يونس عليه السلام لم یو على الصبر على تلك المحنة التي ابتَلاه الله تعالی 
بها و عَرَضَّه برولها به لغاية الثواب فشكا إِلَى الله تعالی منهاء و سَأله الفرج 
و الخلا و لو صَبْرَ لکان َفضل, فأراد ' الله تعالی لتَبيّه عليه السلام أفضل 


اکى «ألف» د»: «و آراد». 


[تنزیه عيسئ! يذ عن اذعائه الألوهيّة | 

مسألة : فان قیل: فما معنئ قوله تعالی: و لد قال ال يا عيسى ابْنْ مریم أ أت 
ُلك ان امد ی اس تین دوا ل اک با یل أن ل 
یش لِى بحق ان كُنْتُ فلن ققد غلفتة تلم ما فى نَفْسِى و لا أَعلَمُ ما فى نَفْسِك إِنَكَ 
نت ام العيُوبِ4 ؟ و لیس يَخلو من أن یکون عیسی عليه السلام ممّن ٠‏ قال ذلك 
أو يَجورٌ أن يَقوله؛ و هذا بخلافٍ "ما تَذَهَبونَ إليه فى الأنبياء عليهم السلام أو 
کون ممّن لم ّل ذلك و لا" أن يَقوله؛ فلامعنی لاستفهامه " و تقريره. 

ثم أيّ معنّى فى قوله: و لا أَعْلَمُ ما فى نَفْسِكَ4. و هذه اللفظةٌ لا كاد تُستَعمَلُ 
فى الله تعال؟ 

الجواب: قلنا': إن قوله تعالی: وأ أت فلت للناس» ليس باستفهام على الحقيقةٍ. 


.١‏ فی «ر»: - «مسألة). 

۲. المائدة( ۵ 1 

۳. فى «ألف. ب»: «خلاف» بدون الباء الجارة. 
. في المطبوخ: «و لا یجوز». 

۵. فى المطبوع: + «تعالی منه». 

1 فى «س. در ص. ل»: - «قلنا». 


۱۷۳ 


V€ 


۰ ۳۰ تنزیه الانبياء و الانمه اثلا 


و ان كان خارجاً مخرح الاستفهام؛ و المُراد به تقريعٌ من ادّعئ ذلك عليه من 
ل 1 
النصارئ و توبيخهم و تكذيبهم. 

و هذا يجري مَجرئ قول أَحَدِنا لغیره: أ فعلت كذا و گذا؟ و هو یعلم اه لم 
يَفعَلّه و یِکون مُرادُه تقریع مَّن ادعى ذلك عليه و لمع الانکاژ و الجحودُ ممّن 
حوطت بذلك. فشتكت "مه اذعاه علیه. 

و فيه وجه آحَنُ و هو: أنه تعالی أرادَ بهذا القَولٍ تعریف عیسی عليه السلام أن 
قوماً قد اعتَمَدوا فيه و فى أمّه آنهما إلهان؛ لأنّه مُمكنّ ' أن يَكونَ عیسی عليه السلام 
لم یعرف ذلك فی تلك الحال. 

و نَظيرُه في التعاژف: أن رل الرجل رسولا إلى قوم فلع الرسول رسالته 
و یُفارق القوم فیخالفونه بعده و یدلون ما اتی به و هو لا یبعلم و يَعلمُ المرسل له 
ذلك فإذا احَب أن يُعَلِمّه مُخالفة القوم له جاز أن یقول له: ‏ آنت أمرتهم بکذا و 
گذا؟ علی سبل الاخبار له بما صَبَعوه ". 

فأمًا قوله عليه السلام: «َلَمُ ما فی تَفْسِى و لا أَعْلَمٌ ما فى تشك" فد 
لفظة «النفس» تنقسم فى اللغة إلى مَعان مُختَلِفة؛ فالنفش نفش الانسان 
و غيره من الحَيّوانِء و هي التي إذا فقدها" خرج عن کونه حَياً. و منه قوله تعالی: 
.١‏ فى المطبوع: + «و تأنیبهم». 

3 «التبکیت»: التفر يع و التعنیف و التوبیخ. راجع: کتاب العین» ج ۵. ص TEY‏ لساك العرب» ج 31 
۳ فى «ج» د»: «یمکن). 

031 في «د. ل» و المطبوع: + »ا 

۵ فى المطبوع: (صنعوا). 

1 المائده( ۱۱۱:)۵. 


۷ في «ج»: «فار قها». 


تنزيه الانبیاء / عيسئ لا ۳ 
هکل نَفْس ذائِقَةُ المَوت) '. 

و النفش أيضاً: ذاتٌ الشیء الذي يُحْبَرُ عنه؛ كقّولهم: «فعل ذلك فُلانٌ نفشه» إذا 
و فعله و «اعطی کذا و کذا؟ i‏ 

و النفش أيضاً: الأتفة؛ كقّولهم: ۳ لفلان نفس ؛ ع لا نف له. 

و النفش أيضاً: الإرادةٌ؛ یقولون: نفش فلان فى كذا“ أي |رادئه؛ قال الشاعز: 


فنفسای: نفس قالت: «ائت ابن تحدل؟ 
تجذ فرجاً ین کل غمُی" تهابها: 

و تفش ول ناهد تيجا كك لا تک 
کخاضبة لم يُغن شین خضابها»" 
ومنه أن رَجَلاً قال للخسی: يا أبا سعیل لم أحجُج قط ففش تقو لي: احج 


و نفش تقول لى: تروّج. فقال الحَسَنْ: «إنّما النفش واحده؛ و ئ هم تقول ۷۵ 


۱. آل عمران(۳): ۱۸۵؛ الأنبیاء(۲۱): ۳۵؛ العنکبوت (۲۹): ۵۷. 

5 في «ج»: «جاء‌نی زید» بدل «و اعطی کذا و کذا». 

۱ فى «ب. ج» و المطبوع: «نفسه» بدون الباء الجارة. 

1 فى المطبوع: + «و كذا». 

8 في «ب. را: (اغم). و «العْمّى): الشديدة من شدائد الدهر. راجع: بان العر ب» ج ۲ص .٤ ٤۲‏ 

۷ فى «ر»: «بحال و» بدل «نجاءك». 

۸ راجع: الأثمالى للسيّد المرتضى. ج ؟. ص ۷ المجلس ۲۳؛ انیبان ج 4ص 18؛ تفسير مجمع 
للييان. ج ۰۳ ص 40۷؛ لسان العرب. ج 1 ص ۲۳۶. 

۹ فى «ج»: + «و لى نفسان». و فى المطبوع: + الا و لى نفسان». 

۱۰ فى المطبوع: «تقول لك» بدل «بقول». 


4 الم 


۳۲ تنزيه الأنبياء و الائمة لا 
حح و هم یقول : تَروَج» و أمَرّه بالخج. 
و قال الى العبدی ۲ 
الاء من لین قن اهنا ی ما و نی بعد المّنام هُمومَها؟ 
فبائت؟ له" نفسان شتی هُمومُّها ‏ فنفش تعزیهاء و نفش تلومها" 
و النفش أيضاً: العين التی E,‏ الانسان؛ يُقال: اتات فلاناً نفس ؛ أي ع 
و وی أن رسول الله صلی الله عليه و آله كان يُرقي فیقول: «بسم الله آرقيك» 
و الله تشفيك من کل داء هو فيك؛ من عین عائن, و نفس نافس و حَسَدٍ 


۸ 
حاسد» ۱ 


و قال ابن الاعرابیع : «التفوشن: الذي ‏ " يَضَييك ۲" الناش بالنفس» و دک رخا 


1 ™ 


.١‏ في المطبوع: «احجج). 

۲. فى المطبوع: «تقول لك» بدل «یقول». 

۳. شأس بن نهار الممرّق العبدي من بنی عبد القيس» من شعراء العهد الجاهلی من أهل البحرين. 
راجع: الشعر و الشعراء دض قتیبه ج ۱ ص ۲۸۷؛ الأنساب للسمعانی» ج ۵ ص ۳ الاعلم 
للزرکلی؛ ج ص ۱6 

0 فى المطبوع: «وأرّقها). 

0. فى المطبوع: «فبانت» بالنون. 

1 الآمالى تلد المرتمي.: «لها». 

راجع: الاثمالبي للسيّد المرتضى. ج ۲ ص ۷ المجلس ۲۳؛ روض الجنان, ج ۷ ص ۲۱۸. 

راجع: الکافي ج ۸ ص ۹ ح A۸‏ قرب الاسناده ص ۲ ح ATE‏ مكارم الأخلاق. ج 3 


ل > < 


ص ۲1 ۲. 

4. الرجل هو أبو عبد الله محمّد بن زياد الکوفی الهاشمی, من أهل اللغةء ولد سنة ۱۵۰ ق.أخذ 
ای a‏ واگ رای الکو رف AE‏ 
ج #ص ٩‏ تفسیر مجمع البان. ج ۳ص 40۸؛الکنی و الثلقاب. ج ار ۱ 

۰ في «ج» و المطبوع: «التي». 

5 في «الف. ب. ج» و المطبوع: (تصیبا. 


تنزیه الأنبياء / عیسی لا ۳۳ 


فقال: «كان و الله یود فوشا کذوبا». 
و قال عُبَيدُ' الله بن قيس الوقیات: 

ی املها النّفوس عَلَيها فعلى تحرها الرُقى و التّمِيم' 

و النفش أيضاً من الدباغ مقداژ دبغة ' : ول «اعطتي نفساً من دباع "+ أي قدرَ 
ما دبع به مَرَة. ۱ 

و النفش أيضاً: الغیت؛ قول القائل: إنَى لا أعلَمُ نفس فلان؛ أي غَيبّه. وهذاهو 
تأویل قوله تعالی: َعَم ما فی تفسی و لاأَعْلَمُ ما فى نفسك4؛ أي: تعلَم حيبي و ما 
عندي و لا اعلم غيتك و ما عندك. 

و قیل: إن النفس أيضاً الْقوب؛ ین قولهم: أحدَرك نفسي؛ أي عقوت 
وفكن مقر فا فوله عا هی پر کم لاه فتاه ای ها 
المعنی؛ كانه قال: جد کم الله" عقوبتّ» زوي ذلك عن ابن عبّاس و الحَسَن. و 


١‏ في «ألف. ب. ج»: «عبد». و الرجل هو عبید الله بن قيس بن شریح بن مالك بن ربيعة بن وهیب 
القرشی العامرىّ الشاعر المعروف بابن قيس الرقیّات. من أهل الحجاز. قيل: نسب إلى الرقيّات؛ 
مصعب بن ازيب على عبد الملك بن مروان 5 جع:الشعرو ان تيج 5 ص ۵۲۰. 
الاغانی. ج ۵ص ۷۳ 

. تقل عنه فی: الأمالي للسیّد المرتضى. ج ٠۲‏ ص ۷ الم جلس ۲۳؛ انیبان ج 4 ص 14؛ تفسیر 
مجمع ایال ج 5 ص ۸ معجم البلدال. ج اص 1۹42 

ا «ب. ج. د» و المطبوع: «الدبغة». 

5 فى «ر» و المطبوع: «تقول». 

ن «ج» والمطبوع: «الدباغ». 

. آل عمران(۳): ۲۸؛ آل عمران(۳): ۳۰. 

۷. في «ب. ج»: - «اللّه». 


4 


o 


کے 


۱۷۶ 


۱۷۷ 


f‏ نثر به الانبياء و الائمة لد 


آخرون قالوا: معتّی الآية: E‏ 

فان قیل: ما" وجه " تسمية القیب بأنّه نفش؟ 

قلنا: لا یَمَیمُ أن یکون الوجة فى ذلك أن نفس الانسان لما كانت خفيهة 
اوضع * نز ما یمه و يَجِهَدٌ فى ستره منزلتهاء فقیل فيه: اه نفشه»* مب في 
وصفه بالكتمانٍ و فا الما عشن أن تقول مخيرأ عن نيه عليه السلا ق ل 
۳9 .من حَيتٌ تَقدَّمَ قوله: ٠‏ َه ا ل سس 
فلهدالا نی اعداء آن تقول: أنا لا أعلّمُ ما في نفس الله تعالى؛ إن خسن على 
ا ان 


[شبهة استغفار عیسی یذ للکفار ] 
مسالة: فان قیل: فما معنى ی قول تعالی حاکیا عن عیسی عليه السلام: ان 
تدهم فَإِنّهُمْ بادك و إِنْ تغْفز لَه فَإِنّكَ أَنْتَ العَزِيرُ الخکی ۶۲ 
و کیف يَجورٌ هذا القول مع علمه عليه السلام بأنّهِ تعالی لا يَعْفِرٌ للکقار؟! 
الجوابْ: قلنا: المعنئْ بهذا الکلام تفويضٌ الأمر إلى مالکه و تسلیمّه إلى مُدبّره 


وا من آن کون الیه شیء من اكور قومه. و علی هذا تقول أكد نا إذا اراد أن 


."٤٤ راجع: التبيان. ج ۲ص ۳۵:؛ تفسير مجمع الییاد» ج ۲ ص ۲۷۶؛ نقسیر الثعالبى, ج ۱ص‎ .١ 
فى «ج. صء ل» و المطبوع: «فما».‎ ۲ 

1 في «ج»: «معنی ا. 

1 في الح ): + «الذي يودعه سرّها». 

۵. في المطبوع: (نفس ». 

1 فى «ر»: «حکایه». 

۷. المائدة( 6 1۱ 


تنزيه الأنبياء / عیسی ا ۳۵ 


تب من تدبير أمر من الأمور و يَتسلّمَ ' منه و برض آمره إلى غیره ": هذا الأمد لا 
مَدَخَلَ لی فيه؛ فان شنت أن تَفعَله. وإن شنت أن تَتَرْكّه؛ مع علمه و قطعه علی أن 
احَد الأمرّين لا ' يکو منه. و إنّما حَسَنَ منه ذلك لما أخرَّجَ کلامه مخرج 
التفويض و التسلیم. 

و قد رُويَ عن الحَسَن أنه قال: معنّى الآية: إن ُعذبهم فبإقامتهم على كُفرهم. 
و إن تغفیز لهم فبتوبة كانت منهم ”. فكأنه اشتَرَط التوبة وان م يكن الشرط ظاهراً 
فى الكلام. 

فإن قيل: لم" لم يَقَلَ: و إن تغز لهم فانک آنت الغَفورٌ الرحيم؟ فهو لین بالکلام 
و معناه من «العزیز الحکیم». | 

قلنا: هذا ولاش ل ترد الآية؛ لا الکلام لم یَخرح مَخرح مسالة 
غُفران فيَلِيقَ بما در في السژال. و اما وَرَد على معنی تسليم الأمر إلى مالكه. فلو " 
یل ^ «فاتك نت الغفورٌ الرحیم» وم الدعاء لهم ار رل نگل 


5 فى «ص» و المطبوع: «و یسلم». 

فى المطبوع: + «یقول». 

۳. فى المطبوع: «لا بد أن» بدل «لا». 

.٤‏ فى «ص. ل»: - «إن». 

۵ ا ايان ج .ص ۸۷۱ تفسیر مجمع البيانء ج ۳ص 10۱1. 
. في «ج» و المطبوع: «فلم». 

. فى «ب»: «فان». 

اه 

۱ في «ح»: «انك» بدون الفاء. 

3 فى «ح. ل»: «و لم یقصده». و في المطبوع: + «ذلك». 


کے هه سح ص 


على أن قوله: َالعَزِيرُ الحَكِيمُ4 أبِلّعُ فى المعنی ' اعد انضفاء ء له من «العَفور 
الرحیم»؛ و ذلك 7 الغْفراكَ و الرحمةً قد یکونان جكمة و صواباً. و یکونان 
بخلافب ذلك فما بالاطلاق لا يدان على الجكمة و الحُسن. و الوصف بالعزیز 
لير یَشتّمل على معّی العُفران و الرحمة إذا' كانا صوابین؛ و یزید علیهما 
باستیفاء معان كثيرة؛ لأنّ «العزیژ» هو امن يم القادژ الذی لا یل و لا ْضام و هذا 
المعنی لا بهم من «الغفور ر الرحيم» البنّةه و ما «الحکیم» فهو الذي يَضَعٌ الأشياء " 
مواضعها. و ضيبت بها آغراضها. و لا تفع الالح الجمیل. فالمغفرة و الرحمة 
اذا اقَضتهما الحكمة دخلتا فى قوله *: «الحکیم» و زا" معنی هذا اللفظ علیهماه 
من حَيتٌ اقتضاء وصفه بالحکمة في سائر أفعاله. 

و إِنّما طَعَنَ بهذا الکلام م من المُلجدین من لا مَعرفة له بمّعاني الکلام و الا فبین 
ما تضهن القَرآنُ من اللفظ و بِينَ ما ذکروه فرق ظاهرٌ فى البلاغة و استيفاء المَعاني 
و الاشتمال عليها. 


. في «د»: - و في المعنی». 

فى المطبوع: رانا 

في «ج»: + «في». 

: في «ص) و المطبوع: + «العز یز). 
0. في «ج»: + «فى»). 


يل 


ار( 
سيّدنا! محمد" المصطفی ا ۱۷۹ 


[تنزية محمّد ب عن الضلال ] 


مسالة: فان قِيلٌ: فما“ معنی قوله تعالئ: و وَجَدَكَ ضَالاً فهدی» ؟ 
أ و لیس" هذا يَمَنَضى إطلاقه الشّلال عن الدین» و ذلك ممّا لا جور عند کم 


قبل النبوّة و لا بَعدّها؟ 


الحوات ": قلنا فی معنی هذه الاية أجوبة: 
اولها: أنه اراد: و جَدَك ضالاه عن النبوّة فهداك إليهاء ا عن شريعة الا سلام 


التي رلت عليه و مر بتبلیفها إلى الخلتي. و بإرشاده صلی الله عليه و آله إلى ما 
کرناه أعظم الم عليه. و الكلامٌ فى الاية خارج مَخرَح الامتنان و التذكير بالنَعم. 


١ 


۳. 
51 
. الضحی :)4٩۳(‏ ۷. 
. فى «د»: + «ظاهر ا. 


۵ 


و لیس لاحد أن قول: ان الظاهر بخِلافٍ ذلكَ؛ لاه لا بر فى الظاهر ین تقدیر 


ُ فى «د» و المطبوع: + «و نمینا». 
9 


فى «ج»: «رسول الله» بدل «محمد). 


فى «ألفت جا: - «المصطفى». و فی «را: «النبی) بدله. 
فى «الف. ص ا: «ما). 


اک «ألف»: «و الجواب». 


۱۸۰ 


۳۰۸ تنزیه الانبیاء و الآئمّة للا 
محذوف يَتعلّقٌ به الضَّلالُ؛ لأنّ الضَّلالٌ هو الذَّهابُ و الانصراف. و لاب" من أمر 
کون مُنصَرَفاً عنه. فمن ذَهَبَ إلى أنه أراد الذّهابَ «عن الدين» لاب" له من أن 
در هذه اللفظة تم د فا كعات وها لفط الول و ا وري لت ا ا 
55 

و ثانیها: أن يكون أراد: الصّلالٌ عن المَعيشة و طريق ' التكسّب *؛ يقال للرجلٍ 
لذي لا بهتدي" طریق معیشیه و وجة مکنبه: هو ضالٌ لا بّدري ما لصو لا 
ا بذهت. فاق الله تعالی علیه بان رَرْقّه و آغناه و کفاه. 

و ثالثها: أن یکون اراد: ل" ا بِينَ مَكة و المَدينة عند الهجرة فهداك 
ب دافن 

و هذا الوجه عزف لول ان و مَكيّة کی و هى متقدّمة للهجرة إلى المَدينة 
1 الا آن تضم قوله تعالی: و جَدّك 4 على أنه «سيجدك» على مهب العرّب 
في حمل الماضی على معنی المسَقبّل فیکون له وجه. 

و رابعها: أن یکون أراد بمّوله: وَجَدَكَ” ضَالاً قهدی» أي: مضلولا عنك" في 
قوم لا يَعرفود حَمَكَء فهداهم إلى معرفتيك و آرشدهم إلى فضلك. و هذا له نَظيرٌ 
.١‏ فى المطبوع: «فلا بذ). 
". فى المطبوع: «قلا بد». 


12 في (ج»: او ضيق». 

.٤‏ فى اب ج»: «الكسب». و في «صء ل»: «المكسب». 
0. في «د» و المطبوع: + «الی». 

. في «ألف. ب د را و المطبوع: «و و جدك». 

۱ في «ج. د» و المطبوع: «و وجدلك». 

۱ في «ج. د» و المطبوع: «و وجدك». 

۱ في لاب ج. ر. ص. ل»: «عنه». 


لے > حر کے 


تيه میاه دنا محمد الا طف 2 ۳۰۹ 
فى الاستعمال؛ يُقال: «فلانٌ َال فى قومه و بَينَ اهله» اذا كان مضل لا عنه. 
وخامشها: أنّه رُويّ فى قراءة هذه الآية الرفعٌ: « لم يجذك یتیم فآوئ. و وج 
قال فهدی». على أن اليَتيم وله و کذلك الال 
وهذا الو جه ضعيف؛ لأنٌّ القراءةَ غيرُ معروفة, و لأ ! الکلام ینبم أ. و بفشد ' 
أكتّد معانیه. 


[تنزيهُ محمدٍع عن مدح آلهة قزیش ] 

مسالة: فان قیل: فما معنی قوله تعالی: «و ما أَرْسَلْنا من فلك مِنْ زشول و لا نب 
لا إذا تمن أَلْقَى الشَيْطانٌ فى أمنئته نسم اله ما بل الشَيْطانٌ کم يُحْكِمُ الله آياته 
و اللّهُ عَلِيمٌ حکیهه “؟ 

أ و ليش قد روي فى :ذلك أن:رسول الله صّی الله علیه و آله الما رأئ ول 
قومه عنه شق عليه ما هُم عليه من المُباعدة و المُنافرة» و مت فى نفسه 
آن بأئیه ین ال تعالی ما ارت یله و E‏ ذلك فی قلي فلما 
انزل الله تعالی عليه : و النْجْم إذا قوع و که عليهم. ألقَى الشيطانٌ على 
لسانه؛ ما كان تَمكَنَ في نفسه من مَحبَة مقازیتهم: «تلك النغرانیق العُلی» و إن 


و «ألف. ل» و المطبوع: + «هذا). 

1 في «ألف»: اینشج». و في «ر»): اینسخ». و في المطبوع: «يشبج 0. و «التشبج »: الااضطرات. راجع: لساك 
۳. فى «ص» و المطبوع: «و تفسد). 

03 الحح ( ۲ ۲ ۵. 


0. «ألف. با : - «اعليه». 


1١ ۳ النجم(‎ 5 


۱۸1 


۳۱۰ تنزيه الأنبياء و الآئمّة ال 


فلمًا سَمِعَت قزیش ذلك سرت به, و أعجبهم ما زکی به آلهتهم. حنَّى انتهی إلى 
السّجدةٍ فسَجَد المؤمنون, و سَجَدَ أيضاً المُشرکود؛ لما شمعوامن ذکر آلهتهم بما 
اعجَبَهم. فلم یبقّ فى المسجٍ موم و لا مُشرك إلا سجّد. الا الولید بنَ المُغيرة؛ 
فإنّه كان شيخاً كبيراً لا يَسبَطيعٌ السجود. فاخذ بیّده حَفنة من البطحاء فسَجَدَ 
عليها. ثم تَفرّق الناش من المسجد. و ریش مسرورةٌ بما سَمِعَت. 

فاتى ' جبرئیل عليه السلام "النبیع صلّى الله عليه و آله معَاتِبَاً على ذلك فحَزِنَ له 
EE‏ تعلی ۳ قرا له و لیا وق ما السلا WE‏ 

الجواب: قلنا: ما الآيةٌ فلا دلالةً فى ظاهرها على هذه الخرافة التى قضوا بها" 
و لیش یَقتّضی الظاهه الا حل آمرین؛ اما آن تود بالتمتی التلاوة؛ كما فال ,عفان 

قد کتاب الله اول یله و جره لاقن جمام المقادر" 

أو رید بالتمني مى القلب. 

فان أرادَ التلاوةً كان المراد: ا من أَرسِلٌ قَبلَّكَ من الؤْسُلٍ كان إذا لاما يؤديه 


إلى قومه حَرّفوا عليه» و زادوا فيما وله" و فصوا كما فعَلّت اليهودُ فى الكَذِبٍ 


0 في «ألف. ر» و المطبوع: «وأتى). 

زد فى المطبوع: + «إلى». 

i‏ فى المطبوع: + «علیه». 

.٤‏ في «ب»: + «مِنْ سول إلى آخرها». و في «د» و المطبوع: + مِنْ سول و لأنَبِىّ4. 

۵. راجع: تفسير القمی. ج ۲ ص ۸۵ المناقب لابن شهر آشوب. ج ۱ص 44؛ نهج الحنء ص ۱۶.۳ 
فى المطبوع: «قصوها» بدل «قضوا بها». 

: حکی عنه في لسان العرب ج ۱ ص ۶ منی) تحت عنوان ابیاته في رثاء عثمان بن عفان. 

. فى «ب»: «تقوله». 


2 


تنر یه الائبیاء / سیّدنا محمد المصطفی 232 ۳۱ 


صرح علیه السلام فاضاف ' ذلك إِلَى الشيطان؛ لأنّه يَمَعُ بوسوسته و غُروره. 

يسن آن اللة تعالن بریل ذلك و بُدحضه" بظهور خجِته" PE‏ 
و بحسم ماد الشبهة به. و نما خرجت الآيةٌ على هذا الوجه مرح التسلية له 
صلی الله عليه و آله لما كَذَّبٌ المُشركون عليه» و أضافوا إلى ثلاوته من مدح 
عدم 

و إن كان المُرادُ تَمنَىَ الب فالوجهٌ فى الاية: أن الشيطان متی تمتی " بقلبه 
بعض ما یتمناه من الأمور يُوَسوسٌ الیه " بالباطل» و یْحدتّه بالمعاصی و يُغريه بها 
و یدعوه الهاو أ ال تعالی تمق ذلك و یبط بما پرشده الیه من محالفة 
الشيطانٍ و عصیانه و ترلٍ استماع غروره. 

61" الاحادیث مرو فى هذا الباب فلا یت الیهاء ین بت تضئت ما 
قد رهت العقول الوُسْلَ عليهم السلام عنه. هذا لو لم تكن فى آنفسها مطعونة 
مُضعَفةٌ عند أصحاب الحديث بما" يُستَعْنِى عن ذكره. 

و کیف يُجِيرٌ ذلك علّى بیع صلی الله عليه و آله من يَسمَعٌ الله تعالی یقول 
«کذلك لب به قُؤادَكَ4” يَعنى المرآن؟! و قوله تعالی: «و لو تَقَوّلَ عَلَيْنا بَعْضَ 


.١‏ فى «ب. ج» ص. ل»: «و أضاف». 

۲. في «ألف»: «و يرجعه). و « يد حضه)؛ ای يدفعه. و ببطله. راجع: ان العرب. ج ۷ ص ۱۸ 
(دحضص). 

۳ فى «ب. د. ل»: «حججه. 

3 فى المطبوع: + «النبی». 

9 «ج»: «له». 

فى المطبوع: «و آمّا». 

فى «ألف. ب. ر» ص»: «لما». 

الفر قان(۲۵): ۳۲. 


ف > > 


۱A۲ 


۳ تنزيه الانبیاء و الانمة نله 
الأقاويل * لَأَخَذْنا مِنّْهُ بالّمین * ثم لَقَطَعْنا مِنّْهُ الوتینه ۴! و قوله تعالی: + سئفرئك 
فلا تْسی»؟۱" 

على أن من بُجیز السهو على الأنبياء علیهم السلام يَجِبٌ أن لا يُجِيرَ ما تَضمّنته 
لا ات وا لذن 


المعاصی؛ ؛ کالعلظه ب ران روو ار و خر دك متا هو دون دح 
الأصنام المعبودة دون ال ۾ تعالی. 
3 ی ۳ ۳ TT‏ ا 
علی أنه لا يَخلو عليه السلام -و حوشی مما فرف به -من ان یکون تعمد ما 
حکوه و فعله قاصدا او فعله ساهیا. 

و لا حاجهّ بنا الی ابطال المْصدٍ فی هذا الباب و العمد؛ لظهوره. 

ی خرن ل اون سر 
لوزن السورة و طریقتها 5 تم لمَعنی ما تقدمَها م من الكلام؛ لأنا نعلم ضَرورةً أن 
ساهياً ك 3 یی ی ای ام 
. الحاقة(19): 11-4۶ 

۲. الأعلی(1:)۸۷. 

۳. فى «ص» و المطبوع: «فیها». 

فى «ج. د» و المطبوع: « کالغلطه» بالطاء المهمله. 

0 في «ج»: «السهو». 

. فى «ج» و المطبوع: «قذف». و قرف بکذا؛ ا نسَبّه إليه. راجع: النهایه ج ۶ ص (٤۵‏ قرف). 
. في «ج»: + «ما». 


۱ فى «د.ل» و المطبوع: «شاعراً». 
7 «ألف. ب. ر» صا: بقتضیه). 


سے 


گے o‏ چ ص 


تنزيه الأنبياء / سیّدنا محمّد المصطفی لا ۳۳ 


أنه من القصيدة التی پُنشذها. و هذا ظاهدٌ فى بُطلان هذه ' الدعوی على النبی 
فلن یه 

على أن بعض أهل العلم قد قال: يُمِكِنٌ أن يِكونَ وجه التباس الامر أن 
رسول اا له علیه و له لكا تلاهذه السورة في ناو ار امل و کان اند 
الحاضرينَ من فرّیش المُشركينَ " فانتهی إلى قوله تعالی: « فَرَأَيِتُمُ الا 
و الْعُرّى4“ و عَلم من قرب" مکائه" من قریش أنه سیورد بَعدّها" ما یسوژهم 
به فيهنّ» قال کالمُعارض له و الراد علیه: «تلك الغرانیق العغلىء و إِنْ شَفاعتَهُنّ 
لت رتجی». 

فق نید ممن خضر ان ذلك من قوله على اللد علیه و لوا عا 
الامز؛ لانهم کانوا يَلعَّطون" عند قراءیّه صلّی الل علیه و آله. و کا کا 
و ضجاجهم. طلباً لتغلیطه و إخفاء قراءته. و يُمكِنٌ أن يكونَ هذا أيضاً فى 


.١‏ فى «د»: «هذا». 

. مکنا في «ألف» ب. ج. ر. ص. ل». و في («د» و المطبوع: + «على أنّ الموحى إليه من الله سبحانه 
النازل بالوحي و تلاوة القرآن جبرئیل عليه السلام فکیف يجوز السهو علیه». 

۳ فى «الف. ب ر»: «المشرکون». 

.1۹ النجم(۵۳):‎ ٤ 

۵. فى «الف. ب. ر» ص. ل»: + «من». 

ا في المطبوع: + «منه). 

۷ فى «ب. ج. ص. ل»: «بعد هذا» بدل «بعدها». 

۸ في دج - «عليه». و في المطبوع: «عليهم» 

9. فى «ألف»: «یلفظون». 

E‏ في «د» و المطبوع: «يكثرون» بدل «اشتبه عليهم الأمر...» إلى هنا. و فى «ص. ل:: «و کثر» بدل «و 
يكثر». 


۱۸۳۳ 


۱۸ 


٤‏ تنزيه الانبیاء و الأئمّة لمجلا 
الصلاة؛ لأنهم كانوا یقّبون منه صلّى الله عليه و آله في حال صلاته عندٌ الكعبةء و 
یُسمعون قراءئه و لون فیها. 

و قیل أيضاً إِنّه صلّى الله عليه و آله كان إذا لا القُرآنَ على فُرّیش توت 
في فصول الأبات» و أتئ بكلام على سيل الججاج لهم ؛ فلمّا تلا: «أ رنه اللات 
و العُرّئ * و مناة الال الأخرى4 ' قال صلَّى الله عليه و آله: «تلك العَرانِينٌ الغلی» 
مه الكتفاعة ترئجی». على سبیل الإنكار عليهم و أن الامز بخلافٍ ما ظنوه 
من ذلك. 

و ليس يَمتَِْعُ أن يكون هذا فى الصلاة؛ لا الکلام في الصلاة حينئذٍ " كان“ 
مباحا و اما سخ من بعد. 

و قیل: إِنّ المُراد بالغرانیق المَلانکت و قد جاءً مثل ذلك فى بعض الحديث» 
فتوَهّم المُشركون أنه رید آلهتهم. 

و قیل: إن ذلك كان" فرآناً شرلا فى وصفب الملائكة لاه" الرسول ضلى الله 
علیه و آله لاا a‏ 

و کل هذا باب ماد کرناه من تأويل قوله: «إذا که تَمَنّى ألْقّی الشَّيْطانُ فى أمنئته»؛ 
ان بُرور لشیطان و وسوستهأضیف الی تلاوه علیه السلام ما ا 
هذا اض يمك الله ال 


لنجم(0۳. ۹ ۰ ۲. 

في «ألف» و المطبوع: «و منها». 

۳. في (ج»: - «لان الکلام في الصلاة حینئد». 
1 في «ج»: + «حينئك). 

۵ فى «ب. ص»: - «كان». 

1 في (ج»: «تلاوة». و في المطبوع: «فتلاه». 
¥ في «ج. د»: + «و مَنْه). 


تنزیه الانیباء / سیّدنا محمد المصطفی تلف ۳۱6۵ 


[تنزيهُ محمد 2 عن مُعاتبة له له | 

مسالة: فان قیل: فما تأویل قوله تعالی: +و إِذْ تفول لِلِى أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَيْهِ و أَنْعَمْتَ 
له أشيك عَلَيْكَ رَوْجَكَ و انَّقِ له و تُحْفِى فی تشبك ما الله نییه و تَحْشَى النّاش 
و الله أحق أن تَخشاهه '؟ 

ای هام ی ی یت مهرسا كان رز 
بظهره و راقب E‏ فمالوجة في ذلك؟ 

الحوات: د لنا: وج هذه الأية معروف و هو: أن الله تعالی لها آراة نس ما 
کاخ علیه الجاهلته من تحریم یکاح زوجة الذعئ - و «الدعی» هو الذي كان 
ای م وتان تمان تررق شک هزات ماد 
أن يُحرّموا على تفوسهم "یکاخ آزواج آدعيائهم کما زموه یکاح" آزواج آبنائهم 
- فأوحى الل تعالى إلئ ن كسان اللّه علیه و اله أذ رید بن هار و هو اعد 
رسول الله صلی الله عليه و آله سيأتيه مُطَلّقا ژوجتّه. و أمَرّه أن يَتروّجَها بَعدَ فراق 
ی لها؛ لیکون ذلك ناسِخاً! لسن الجاهليّة التي تم ذكرُها. 

ذا عد لامي ul E‏ 
عليه و آله من أن یُمسك عن وَعظه و تذکیره -لاسیّما و قد کان يتصرف على 


۱. الأحزاب (۳۳): ۱۳۷ 

۲ فى «ب»: + «ظاهر». 

۳ في «ر»: «استنجبه». و فى اص» و المطبوع: «يجتبيه». و «الاستنجاء» هنا: التخليص. او الهطع من 
الأصل. راجع: لسان العرب. ج ۱۵.ص ۳۰۷(نجو). 

۹1 فى المطبوع: «انفسهم». 

۵ فى «ب»: - «نکاح». 

1 في «ج»: «مخالفا». 


۱۸۵ 


۳۹ تنزيه الأنبياء و الأئمّة نله 
أمره و تدبيره - فُرجف' المُنافقون به صلی الله عليه و آله إذا تَرْوّجَ المرأة 
و يقرفوهُ ae E Ua El‏ و وك زا يما 
ذکرناه و نَنزّهاً. و أخفئ في نفسه عزمّه على يكاجها بَعدَ طلاقه لها؛ لينتّهى إلى أمر 


لو نف 
ین لا يَكُونَ على المؤمِنِين حرج فى أذواج أذ يانه إذا قضوا مهن ورا و نَ أَمْد 


الله مَفْعُولاً4 " فدل على أنّ العِلّةَ فى أمره بنکاجها ما ذکرناه من تسخ السُنَةِ المُتقدّمة. 
فان قیل: العتابُ باق على كَل حال؛ لأنّه قد کان يَنبَغى أن يُظِهِرَ ما أضمره 
و بخشی الله و لا بخشی الناش. 
قلنا: اکنر ما فى الاية إذا سَلّمنا نهاية الاقتراح فيها ان كو هاس الع 
a E NS‏ بسر الأولى 
عاصياً. و ليس يَمَنِعٌ على هذا الوجه أن کون صبره على قرف ١‏ المنافقينَ 
و إهوانه ' بقولهم أفضّل له و أكثّرَ ثواباًء فیکون إبداءً ما في نفسه أولئ من اخفائه. 
على أنه ليس في ظاهر الأية ما یقت الیتاب و لا ترك الأولى؛ ما |خحباژه باه 
5 فى «د. ص» و المطبوع: «فر جحف». 
3 . في «ج»: «و یقرفونه». و في «ص»: «و قذفوه». و فى في المطبوع: «و یمقذفونه». و قرفه 4 بکذا أي 
أضاف إليه و امه به. راجع: لسان العرب. ج ٩‏ ص ۲۸۰( قرف). 
۳ الأحزاب (۳۳): ۳۷ 
۶ في «ج»: «أنكره). 
۵. في المطبوع: + «آن». 
1 فی «ج»: «قذف و اهانه» بدل «قرف». و فى «ص»: «قذف». 


۷. فى «ج؛ ر»: «و هوانه». 
۸ فى المطبوع: «و أمّا». 


تنزيه الأنبياء / سیّدنا محمد المصطفی 202 ۳۷ 


أخفئ «ما له مبديه فلا شىء فيه من الشبهةء و الما هو َو مَحضٌ. 

و أمّا قوله: ډو تَخْشَى الاش و الله احق أنْ تَحْشَاةُ4. ففيه أدنئ شبهة و ان كان 
الظاهرٌ لا يَقَنّضى -عند التحقيق - ترك الأفضل ؛ للخت اه اس يدو ان 
الله أحَقّ بالخشية. و م يُحْبّرْ لك م تفعل الاحلٌ. و عَدَلت إِلَى الأدژن. و و كان 
في الظاهر بعض الشبهة توت ان ت که و تعر ل ع للقاطع من الأدلة. 

و قد قيل: إن زید ‏ بن حارثة لما اضم زوجثه یب بنة ' جحش و هي ابن 
عق ل ال الوا -و آشرف على طلاقهاء ارا 
صلی الله علیه و آله آئه ان نميا رید تَروّجَها؛ من حَيتٌ کائّت ابنة عمّته. و كان 
یجب ضَمّها إلى نفیه كما يُحِبّ آحَذنا ضم قراباته ' إليه”؛ حتّی لا ینالهم بش . 
أیر ال تعالی رسولّه صلّی الله علیه و آله و الناش بما کات بْضمده مين ابثار 
ضَمّها إلى نفیه؛ لييكون ظاهر الأنبياء علیهم السلام و بطم سَواء. 

و لهذا ال رسول الله صلی الله عليه و آله للأنصار يوم قتع مک وا 
تما عبد اله بن سعد "ین أبي سَرح. و سَاله أن ري نو كان e‏ 
لالع 0 خاک اهر ی دا فتلت فلا رای عتمان ات 


.١‏ فی (ج. ر): اخیر ا. 

في «د»: «أنّك تخشی» بدل «أنّه يخشى». 

۳. في «ب» و المطبوع: «بنت». 

ع. في «ب» و المطبوع: «قرابته». و فى «ج»: «ذرار به». 

۵. فى المطبوع: «إلى نفسه» بدل «إليه». 

في المطبوع: + رو لا ضرر». 

في «د. ر. ص. لا و المطبوع: رحاءه). 

: فى «ألف. ر»: - ابن سعد». و فی «د»: «أبى سعد» بدل «اسعد). 


وت > << هم 


فى «ألف. ر»: «فأمر». 


۱۸۹۶ 


۳۱/۸ تنزيه الأنبياء و الآئمّة لاله 
من رده و سکت طويلاً له بعض المؤمنينَ» فلم يَفعَلِ المؤمنون ذلك انتظاراً 
منهم لأمر رسول الله صلّی الله علیه و آله تعد دا فقال السار ا ما كاذ 
فيكم " رجل يَقومٌ إليه فیقثله؟» 

فقال له قافو بشر: یا رسول ان عيض ما زالّت في میک النظارا آن تومع 
2 املس قال لوسرل الله شان الله عليه و آله: «إنّ ' الأنبیاء علیهم السلام لا 

لهم خائنة أعيّن»”. 

و هذا الوجة يُقَاربٌ الأول فى المعنی. 

فان قیل: فما المانع ما وَرَدت به الروایٌ ین ا و الا عاو آله 
رأ في بعض الأحوالٍ زَينبَ بنت" جحش, فهواهاه فلمّا أن حَضَرَ رید لطلاقها 
ای ای ل یب دی ور 
قد كوك عشقاً علی : بعض الوجوه من فعل الله تعالی» و أن العباد لا رون 
علیها؟ و على هذا المَذهّب لا بُمکنکم إنكارٌ ما تمه" السوال. 

ادا لبور راح ی "من جهة أن الشهوة تَتعلّقُ بفعل 
العباده و نها معصيةٌ قبيحةٌ؛ بل من جهة أنّ عش الأنبياء عليهم السلام لِمَن ليس 


انا فى ان ر»: - «کان». 

۱ 5 «ألف. را: «منکم). 

في المطبوع: - «ان؛. 

٤‏ في «ر. ص ا و المطبوع: «لا یکون». 
ا 
في المطبوع: «أبنة». 

۱ فى «الف. ج» و المطبوع: «تضمنته)». 
فى «ج»: + «ل۷). 


ها با 


ف > < 


تنزیه الانيا سیّدنا محمّد المصطفی ا ۳۱۹ 


بحل لوو وو الا اتا عه حاط يق ر 
فيه. و لیس کل شیء وَجَب "أن يُجِنَّبه " الأنبياءً عليهم السلام مقصوراً على أفعالهم. 
ألا تری أن ال تعالی قد بهم القظاظة و الغلظة و العَجَلةء و کل ذلك ليس من 
فعلهم؟ و انا انشا اذ توا ها الق و ٠ EE‏ کالجذام. 
ea‏ ین مقدورهم رل عم 
و کیف يَذهَبٌ على عاقل " ان ع عشق الرجل رَوجة غيره مر عنه معدودٌ في 
جملة معایبه و مثالبه» و تَحنٌ تعلم آئه لو غرف" بهذه الحال بعض الأمناء أو 
لشهود لكان ذلك قادحاً فى عَدالتِهِ و خافِضاً' مِن مَنزلیه؟! و ما یور فى مَنزلة 
دنا آولی آن یر في مَنازي من طَهرْه الله و عَصَمَه و أکمّه و أعلى مَنزلته. 
و هذا بين لِمَن تدیره. 
[تنزيهُ محمد عن معاتبته في الاسری ] 
مسألةٌ: فان قیل: فما معنی قوله تعالی: ما كان نی أن يَكُونَ لَه أشرئ حَنَى 
ین فى الأْضٍ تُرِيدُونَ عرض انیا و اللَّهُ يُرِيدُ الاخرة و ال عَزِيرٌ حَكِيمٌ * لؤلا 
كتابٌ من اللو سَبَقَ لَمَسَّكُمْ فیما أَحْذتمْ عَذابٌ عَظیمه ؟ وَ ليس هذا يَقتَضى عتابه 
علی استبقاء الأسارئ و أخذٍ عَرَضٍ الدنيا عوضاً عن قتلهم؟ 
.١‏ فى المطبوع: «مر تبتهم». 
۲ في «د. ص: «یوجب». و فى «ج» و المطبوع: «یجب». 
۳. فى «ج. ص» و المطبوع: «أن یجتنبه». 
.٤‏ في «ج»: «العاقل» 
۵ فى «ب. ج): لسار 
1. في المطبوع: «و حاطا 


۷ الانفال(۸: 1۷و 2۸ 


AY 


۱۸۸ 


۳۲۰ تنزيه الانبیاء و الأئمّة لبلا 

الجواب: قلنا: ليس فى ظاهر التلاوة" ما يَدُلّ على أنّه صلّى الله عليه و آله 
عويب في شأن الأسارئ؛ بل و قیل: إن الظاهر بَقتّضي تويُحة الآية إلى غیره لکان 
أولى؛ لأنّ قو له تعالی: + تریدون عش الدْ میا و الله رید الاخزةه و قوله تعالی: 
ولا كتابٌ من الله سَبَقَ لَمَسّكُمْ فيما أَخَدْتُمْ عَذابٌ عَظِيمُ» لا شك أنه لفیره فِيَجِبُ 
ان کون المعا تب سرام 

وال فى هذا الباب مروف و الروایٌ ها طاو ان الله تعالی رنب 
صلی الله عليه و آله بأن یأر اصحابه بأن ينوا في قتل أعدائهم بقوله تعالئ: 
SG‏ الأ عفان و اضربوا مخ کل بنان» " وب بیغ على الّه علیه و آله 
ذلك إلى أصحابه. فخالفوه و أسَروا یوم بُدر جماعة من المشرکین طمعاً في 
الهدای ا ذلك علیهم. و 2 أذ الذي مر به سواه. 

فان قيلَ: فإذا كان النبئ صلی اللّه عليه و آله خارجاً عن العتاب. فما معنی قوله 
تعالی: ما كان لِنَبِىَّ أنْ يَكُونَ لَهُ أشرئ»4؟ 

قلن:الوجه فى الك ا ا آشروهم لیکونوا فی یه صّی الله 
عليه و آله فهُم أَراژه علّى الحقيقة و مُضافونَ إليه. و ان كات میم باسرهم؛ بل 
مر بخلافه. 

فان قيلَ: أ فما شاهَدّهم النبغ صلّى الله عليه و آله وقت الأسر؟ فکیف لم هم 


عنه؟! 


۱. فى المطبوع: «الآية). 
اقيق (ج»: + «مشهوره). 
۳. الأنفال(۸): ۱۲. 


. فى «ج. د» و المطبوع: «يأمرهم). 


تن یه الانبیاء / سیّدنا محمّد المصطفی 0 ۳۳۱ 


قلنا: لیش یج أن یِکون عليه السلام مُشاهِداً لحالٍ الأسر؛ لأنّه كان صلى الله 
عله و آل قل ها و ردت یه الروايه یوم بدرٍ جالساً في الغریش, و لما تباعذ 
أصحابه عنه أسروا من أ سروه من المشرکین بثیر عليه صّی اه عليه و آله 

فان قیل: فما بل النبیع سان الّه علیه و آله لياق بقل الأخراء' لما صاروا فى 
يده إن كان خارجاً من المعصية و موجب القیات؟ ۱و لش لها استتار افا + 
فاشار عليه ابو بكر باستبقائهم و عمَرٌ باستيصالهم رَجََعَّ إلى راي ابي بکره حتی 
4 ال لفات مك اجل ذلك؟ 

قلنا: أا " الوجة في أنه عليه السلام لم تلهم فظاهر؛ لاه غیه م شمتیع أن کون" 

العا فى تلهم و مم مُحاربون وان بكرن ال أو من الاسر فاذا یروا 
تعربت الى و کان استقاو هم اولی. و النبئٌّ عليه السلام لم تعمل براي ابی 
کر لا تعد آن وافی ذلك ما تَرّل الوسیع به" عله 

و إذا كان القرآن لا یذ بظاهر و لا فحوّی على وقوع معصية منه عليه السلام 
فی هذا الباب. فالرواية الشادة لا یُعّل علیها؛ و لا بُلَمَتْ الها. 

و بَعدٌ: فلسنا ندري من أّ وجه تضاف المعصية إليه صلى الله عليه و آله فى 
هذا الباب؟! لأنّه لا بخلو من" أن يَكونَ أوحى إليه صلی الله عليه و آله فى باب 
.١‏ فى «ب. ج. ل« والمطبوع: «الأسارى». 


1" فى «ج» و المطبوع: + «كان». 

۳. فى «ألف»: «إن). 

0 في المطبوع: «أن تکون». 

۵. فى «ج»: «الاستر قاق». 

. في «ج» و المطبوع: «به الو حي» بدل «الو حي به». 
. فى «ب): - «عليه». 


لضم 


في «ج»: «اما». 


1۸۹ 


۳۲۲ تنزيه الانبیاء و الائمة لد 
2 قال رو هش E E 2 a‏ کک 
لاساری بان یِفتلهم او لم یوح إليه فيه شىء ٠‏ و كل إلى اجتهاده و مشوره 

فان كان الأول فليس یجوز أن بُخالف ما آوحی إليه ولم ۳ اد ايضاً فى 
هذا" الباب: إِنّه عليه السلام خالمٌ النصّ فى باب الأساری. و نما یُذعی عليه أنه 
فَعَلَ ما كان الصوابٌ عند اللّه خلافه. 

و کیف یَکو تلهم منصوصاً عليه بَعَدَ الأسر و هو یُشاورٌ فيه الأصحابٌ 
و يَسمّمٌ فيه المّختَلف من الأقوالٍ؟! 

ول لاحد أن یقول: إذا جاز أن يُشْاوِرَ فى قتلهم أو استحيائهم و عنده نش 
فى الاستحياء ‏ فهّلا جاز أن يُشْاورَ و عنده نص فى القتل ؟! 

و ذلك: أنه" لا یَمتَیع أن یکون آمر بالمشاورة قبل أن ينص له على أَحَدِ 
KC‏ و SAAN e‏ لق ی و کته يام عم خی 

و ان کان لم یوح إليه فى باب الاساری بشیء و وُكِل إلى اجتهاده و مَشورة 
أصحابه. فما بالهیُعاتّب و قد فعل ما أده إليه الاجتهادٌ و المُشاورة؟ و أي لوم على 
مَن فعل الواجبٌ و لم یَخرَح عنه؟ 
.١‏ فى «ر. ص. ل»: «بشیء)». 


21 في «ج. د» و المطبوع. + «ذلك». 

۳. فى «ج. د»: - «هدا». 

فى «ب. ج»: و استحیانهم». 

۵. فى «ج» د» و المطبوع: «بالااستحیاء» بدل «فى الا ستحیاء». 
ا «ألف. ر»: «لأنّه). 

: في (د) و المطبوع: «یوافق». 

: في المطبوع: «احد). 


کے > سم 


تن یه الانبیاء / سیّدنا محمّد المصطفی عل ۳۳۳ 


و 


و هذا يذل على أن من أضاف إليه عليه السلام المَعصية قد صل عن وجه 
تیاب 


إتنزية محمد عن المعاتبة فى مر المتخلفین ] 

مسألة: فان قیل: فما وجه" قوله تعالی مُخاطباً " لنبيّه عليه السلام لمّا استأذنه 
قوم في التخلف عن الخروج معه إلى" الجهاب فأذن لهم: «عفا اللَهُ عَنْكَ لِم أَذنْت 
َهُمْ خن یبن لك لین صَدَقُوا و تلم الكاذبية) ۲۴ 

و لیس العفو لا َون إلا عن الذنوب؟ 

و قوله: «لم فف ظاهرٌ فى العتاب؛ لأنّه من خص الفاظ العتاب. 

الجواب: قلنا: مّا قوله تعالی: «عَفا له 4" فليس يَقَضى وقوع معصية و لا 
عُفران عقاب. و لا يَمتَنِعُ أن يكون المَقصّدٌ" به التعظیم و المُلاطَفة في المُخاطبة؛ 
ناخد نا قد تقول لیره E O‏ اللو و 
لا يَقصِدٌ إِلَى الاستصفاح له عن عقاب ذُنوبه؛ بل رما لم بَخطر" بباله أن له دنب 
وذانها کی ای اسان با فد فش العا لما مان 
تعظیم المُخاطب و توقیره. 


أ فى المطبوع: «الو جه في» بدل «و حه). 
۳ فى المطبوع: - «مخاطبا». 

۳ في «ب»: «في. 

1۳ :)٩(ةبوتلا‎ 6 

۵. في «ج» و المطبوع: «أذنتَ». 

. في «ج. دا: + لِم أذِنْتَ لَهُمْ4. 

۱ فى المطبوع: «المقصود». 

٠‏ في «ب»: - اهو 

في (ج: «لا يخطر». 


لے که حر احير 


۳۳۶ تنزيه الأنبياء و الأئمّة ليلا 


فامّا" قوله تعالی: «لم أَذِنْتَ لَهَّْه. فظاهره الاستفهامٌ ؛ و المُرادٌ به التقریژ 
و استخراج ذکر عِلَّة اذنه. و ليس بواجب حمل ذلك علّی العتاب؛ لأن أحَدَنَا قد 
قول لغیره: «لِم فعلت كَذا و کذا؟» تاره مُعاتِبا و أخرئ مُستفهماً. و تاره مَُرّراً. 
فلیشت هذه الط غا للعتاب و الانکان و أك ما فف اوغا یمک آن 
يُدّعئ فیها أن تکون دالَةَ على أنه عليه السلام تَرَكَ الاولی و الافضل, و قد بِيّنا أن 
ترك الأولئ ليس بذنب. و إن كان الثوابٌ ی معه؛ فِنْ الأنبياءَ عليهم السلام 
تفخو ان ننه كوا كتير من النوافل ' . واقد ر تقول أحَدَّنا لغیره إذا ترك النَّدبَ: انه 
ركت الأفضَل؟ و لِم عَدَلتَ عن الأولئ؟؟ و لا يَقَتَضى ذلك إنكاراً و لا قبيحاً. 


[تنزیه محمَدِكنة عن الوژر ] 

مال فان قیل: فما معنی قوله تعالی: ما له تضرع لك درك * و وخا غك 
وررك * الى أَنْقَضَ طَهْرَكَ) *۴ 

مس تن ی ی او تس یی 

الحوات: قلنا: ما «الوزژ» في أصل اللَغة فهو ال و EE‏ 
آوزارا؛ لانها تقر کاستّها و حاملها. و إذاكان فا «الوزرة ما 3 ]| و 
تقل الانسان و عْمّه و که و جهّده جار أن يُسمّى وزراً؛ تشبیها بالوزر الذي هو 

و لیس يَمتَنِعٌ أن تكون الوزژ فى الاية انما آراد به عَمّه عليه السلام 
۳ المطبوع: «و آمّا. 
۲. في «ألف. ب. ص»: «للاستفهام». 


۳. فى «ب»: «الثواب». 
الشرح(4۶): ۳-۱ 


تلز به الانبیاء / سيّدنا محمد المصطفی لا ۳۳۵ 


و همه بما کان عليه قومّه من الشركب و أنه كان هو و آصحابه بیلهم مُستضعفا 
متهورا مقر ی مت کت افو ی لس قاتا ل أعلی ال 
E u‏ تذكيراً له بموقع " النعمة 
عليه؛ ليُقَابله بالشّكر و ا والحمدٍ. 

و يقري هذا التاویل قوله تعالی: «و رَفَعْنا لك ذِكْرَكَ4'. و قوله عر و جل: م فَإِنٌ 
مَعَ العْسْرٍ يُشراً * إِنَّ مَعَ الشر يُسْرأ» '. و العُسرٌ بالشدائدٍ و العُموم أشبَهُ. وكذلك 
الجر ار سیسوس اس 

فان قیل: هذا التاویل پبطله أن هذه السورةّ م كيه رت على التب صلّی الله 
میتی هب هو في بل ا تَعْمّه من ضعف الکلمة و شدة 
لوف من الأعداي و بل أن ُعلی الله كَلِمةَ المسلمین علّى المُشرکين. فلاو جه 
لما بو 

قلنا: عن هذا السوال جوابان: 

لحذهما: أنه تاه تما اه نعل بو سای تس E‏ 
كان پَلحقه من قومه؛ و مطیباً لنفسه و قدلا عستم تعر ا لائّه يدق بان وعد الله 
.١‏ في «د»: «مقبوراً). 

۲ في «ج» و المطبوع: «مغموما». و فی «ر»: - امغموراًة. 
۳. فى «ب. ج»: «و کل». 

.٤‏ في المطبوع: «یکدر». 

۵ فى المطبوع: «بمواقع». 

1. الشرح(41): ۶ 

۷ الشرح(41): ۵و . 


الحلا 


۱۹۲ 


۳۳۹ تنز یه الأنبياء و الانمة ل 
E‏ لا تیا الله ای له سم وی 

و الوجةٌ' الأخز: أن يكونّ اللفظ و إن كان ظاهره الماضی " فالمراد به الاستقبال. 
و لهذا نظائر كثيرةٌ فى القُرآن و الاستعمال؛ قال الله تعالی: و نادئ أضحابٌ الثَار 
أضحاب الجِنَّةِ» " و قوله تعالی: و نادؤا يا مالك لِيَقْضٍ عَلَيْنا ره إلى غير ذلك 
ممّا شهرثه تُغنى عن ذكره. 
[تنزيهُ محمَدِيَئِة عن الذنب] 


مسالة: فان قیل: فما معنئ قوله تعالی: لِيَغْفِرَ لك اللّهُ ما تدم من ذَنْبكَ و ما 


او ليس هذا صَريحاً فى أنّ له عليه السلام دُنوباً و ان كانت مغفورة؟ 

الجوابٌ: قلنا: أمَا من فی عنه عليه السلام صَغائر الذنوب مُضافاً إلى کباثرها - 
فله عن هذه الاية اجوية تحر تذکدها و س صحیخها من سقیمها: 

منها: أنه تعالی أراد باضافة الذنب إليه دنب أبيه آذ عليه السلام. 3 
هذه الإضافة للاتّصالٍ القربیع و عفوه له من ی أقسَمَ لاله E‏ 


السلام فان NE‏ المُتَقدَم. لالا هن دزی هه یه 


آخیه عليه السلام. 


في «ص» و المطبوع: «و الجوات». 
۲ فى «ب.د. ر» ل»: «للماضی». 

و الأعراف (/0: 0۰ ۱ 

۷۷ الزخرف(1۳):‎ .٤ 

۵. الفتح ( 1۸): . 

1 فى المطبوع: + «ادم». 


و هذا الجوابٌ يَعتَرِصْه أن صاحبّه نَفى عن نبیع ذنباً و اضافه إلى ' آخن 
و السژال عليه فیمن آضافه إلنه کالسوال فیمن تفاه عنه. 

و یمین اذا دنا لض هذا الجواب أن جعل الذنوب كلها عا السلام. و 
یکون ذکر التقدّم و التأخر تما أراد به ما تدم زمائه و" تأحَره كما یقول القائل مؤكّداً: 
قد غَمَرتُ لك ما قَدمتَ و" آخرت. و صَفَحتٌ عن السالف و لاف من دنوبك. 

و لاضافة نوب مه إليه وج فى الاستعمالٍ معروف؛ لأ القائل قد یَقول لِمَن 
حضره من بُنی تمیم أو غيرهم من القبائل: «أنتم فَعَلتم كَذا و گذاء و قتلتم فلاناً» 
و ان کات حشرت با ور ذلك و لا فعلوه. و عات ا للاتصالٍ 
اذب ولا شت ارید معا تین الرسون:صلی ال علیه و له و امه وی 
يجوز توسْعاً و تجوّزاً أن تضاف" ذنوبهم إليه. 

و منها: أنه سَمّی ترکه النّدبَ ذنباًء و خسن ذلك أنه" عليه السلام ممّن لا 
باون را الا هذاالضرت من النعلا. و لیظم منزلیه و قدره جازآن بُسمی 
بالڏنب منه ما إذا وَقَعَ ِن غيره لم سم دنب ۰ 

و هذا الوجة يُضعُفّه على بُعدٍ هذه التسمية أنه لا يتكونُ معنّی لقوله: «إتنى 


2 فى «ج»: + «نب ی ا. 

3 فى «ج. د. ص» و المطبوع: + «ما». 
3 في المطبوع: + «ما». 

في «ر ا والمطبوع: «و النسب». 
۵ فى «ب»: «و قدا. 

: في لاب ج»: «أن بضاف». 

: فى المطبوع: «لأنّه». 

: فى «ألف. ر»: + «أن». 


کے > لضم 


۱۹۳ 


۳۳۸ تنزیه الأنبياء و الأئمّة نيلا 

و منها: انّ القول حرح مخرح التعظیم و خسن الخطاب. كما قلناه فى قوله 
تعالی: ۰ فا له عَنْكَ لِم أذِنْتَ لَهُمْهِ . 

ی ۳ ر .و ۰ 00 2 hS‏ 

و هذا ليس بشیء؛ لان العادة جرّت فیما يَخْرّجَ هذا المخرح من الالفاظ ان 
يجري مَجرّی الدعاء؛ مثل قولهم: «غَفَرَ الله لك» و لتق لك الله "نوها آشنته 
ذلت. و لفظ الاية بخلاف هذا لأث المقى ١‏ عدت فیها تدوع الجزاء و الغرضص 

و قد نا ذَّكرنا فى هذه الاية وجهاً اختّرناه. و هو" أشبَّهُ بالظاهر مما نقدم؛ و هو 
أن یکون الاد بقَوله: «ما تقذ من دك الذنوت الیك؛ لام الت مصدن 
و المَصدر يَجِورُإضافتّه إلى الفاعل و المفعول مَعاً؛ ألا تری آنهم یقولون: «اعجبَني 
ضربٌ زيدٍ عمرو) إذا أضافوه إلى الفاعل» و «اعجَبّنی ضرث زید عمرو إذا 
أضافوه إلى المفعول. 

و معتّی «المَعفرة» على هذا التاویل هى: الإزالة» و الفَسخحُ'. و السح لأحكام 
أعدائه من المُشْركينَ عليه و ذُنوبهم إليه فى مَنعِهم ایّاه عن مَكَةَ و دهم له عن 
المسجد الحرام. 

و هذا التاویل يُطابقٌ ظاهر الكلام» حتّی تكون" المغفرةٌ غرضاً فى الفتح 


.47 التوبة(4):‎ .١ 

5 فى المطبوع: + «قد). 

. في المطبوع: «الله لك» بدل «لك الله». 
. فى «ج»: «ذلك». 


E‏ كمف 


Oo 


. فى «ب. ده ل»: - «و). 


1 فى «ج. ص»: - «و الفسخ». 
تن «ألف. ج. ده ر»: «یکون). 


تئر به الانبياء / سیدنا محمد المصطفی يليه ۳۳۹ 


ل وم إن فتخنا لك فَتّحأً مُبيناً * لِيَغْفِرَ 
لَك الله" 4 معنی معقول؛ لا المغفرة للذّنوب لا تعلق لها بالقتح. ولت عرفا فنه. 

ناما" قو له: : ما تَقدم مِنْ ذئيك و ما تَأَخَّرَ4. فلا يَمنَيِمُ أن يُريدَ ؛ به ما تَقَدّمَ زمائه 
من فعل القبیح بك و بقومك و ما تاخر. 

و یش اداد قول سور القع نت علی رسول ال صلی اللّه علیه 
و آله ین كةو ادن و قد انضرف من الحدَيية. و قال قوم بن القفشرین: 
«الفتحَ» أراد به فتحّ خیبَر؛ لأنّه كان تاليا لتلك الحال. ال اخرونّ: بل اراد به: ان 
قَضَينا لك فى الخذيبية قَضاءً حَسَناً. فکیف تقولونَ' مالم یله أحَدّ. من أن المُراد 
بالاية فتحٌ مَك و السورة' رلت“ قبل ذلك بِمُدَةٍ طويلة؟! 

و ذلك: أن السورة وإنكائت َرَلَت في الوقت الذي ذ کر" -و هو قبل فتح مَكهَ - 
ی و أن ع تاه اون قفا ای فا اه یی ور ری 
علین طریق البشارة له ۱" و الشکم نشوك كل مک و نضه له علی أهلها. و لهذا 
نظائو في المرآن و الکلام كثيرةٌ.. 

.١‏ في «ب»: + ما تَقدّم. و في المطبوع: + ها لقع من دنك وما تأَخّرَ4. 


3 الفتح ( ۶۸): ۱و ۲. 
ا «ج» و | لمطبوع: «و أمّا». 


۶ فى الج ا: «أن يراد». 

0. فى (ج»: + «قوم». 

1 في «ألف. ج ص. ل» و المطبوع: «يقولون». 
¥ فى المطبوع: + «قد». 

۸ فى «ألف. ب ر ص. ل»: - «نزلت». 

1 


2 «ج»: «ذ کر وه!. و فی «ل»: «ذ کر ناه». 
۰ فى المطبوع: + «ذلك». 
1١١‏ فى اب. ج »: - وله). 


۱۹ 


۳۳۰ تنزيه الانبیاء و الائمّة اه 


و ممّا يُمَوَّي أن الفْتح فى السورة أراد به فتح مَكَةَ قوله تعالی: لخن العشجد 
الخراخ إن شاء ال امون خفن رءوسکغ و فقضرین لا تخافون فعلم ما له تفلُوا 
فَجَعَلَ من دون ذلك فنحاً قَرِيباً» ؛ و الفتخ" القَرِيبُ هاهنا هو فثح یر 

فامّا؛ حمل القتح على الّضاء الذي قضاه في الحْدَيبيةء فهو خلاف الظاهر 
و مُقتضی الآية؛ لأن الفح بالإطلاق الظاهم منه الظفَرُ و اللصی و يَشْهَدٌ بأن اراد 
بالاية ما د کرناه قوله تعالی: «و يَنْصُرَكَ الله تضراً عزیزآه . 

فان قیل: ليس يُعرّف إضافة المصدر ای المفعول إلا إذا كان المصدز مُتَعدَّياً 
مفعوله غير معروفه. 

قلنا: هذا تحکمٌ فى اللسان و على أهله؛ لأنّهم في کب العَرَبية لها أطلّقوا آن 
المصدر يضاق إلى الفاعل و" المفعول معا و لم يستَئنوا مُتَعدَياً ين غیره. و لو 
کان بیّهما فرق لَبَيّنوه و فصّلوه كما فقلوا ذلك في غیره. 

5 ُعتبرةً في هذا الباب؛ لأنّ الکلام إذا كان له أصل‎ Ns 
العَرَبيّة استعمل عليه و إن كان قلیل الاستعمال.‎ 

و بَعدٌ: فان ذَنبَهم هاهنا إليه اما هو صَذّهم له عن المَسجدِ الحرام و مَنعُهم إِيّاه 
عن دخوله. فمعتی الذنب مُتَّعد. و إذا كان معتّی المصدر مُتَعدّياً جاز أن يجري 


الفتح (1۸): ۷. 

. في «ب» و المطبوع: «فالفتح». 
: في (ب. ج»: - «هو). 

في المطبوع: «و اما». 

0. الفتح (1۸): 1 

1 في «د» و المطبوع: + «الی». 


يم هب 


تنر یه الأتبياء / سیدنا محمد المصطفی يلي ۳۳۱ 


مجری ما یَتعذی ‏ بلفظه؛ فان من عادتهم أن يَحمِلوا الکلام تارة على معناه 
و" أخرئ على لفظه. ألا تری إلى قول الشاعر: 
جئنى بمثل بني بدر لِقَومِهم أو مثل إخوة مَنظورٍ بن ار ۱۹۵ 
فاعمّل الکلام على المعنئ دون اللفظ؛ لأنّه لو أعمّله علّى اللفظ دون المعنى ° 
لقال: «أو منل» بالجَرٌ؛ لکنه لمّا كان معنی «جئنی»: ات أو هات قوماً مثلهم. 
حَسّنَ أن 1 «أو مثل) بالفتح. 
و قال الشاعة: ۰ 
درسو عر اين مع البلی لا زواکد جرش مها 
و مجح" أمَا ولي اواو اا ا 


.١‏ في (ب/: «بتعداه). 

۲. . فى «ر): : + «تار5». 

۳ في کتاب سییبو به: «أسرة. 

۹1 نسبه سیبویه في كتابه» ج ٠۱‏ ص ۹۶و ص ۹ إلى جریر. و راجع: تیاده ج 1ص ٩۳۰‏ تفسير 
مجمع البييال» ج ۳.ص ۲۸۱؛ حامع البييال» ج ۲ ص ۸؛ نفسیر الفرطمی» ج ۷ ص 14. 

۵. فى اب. ج» ص»: - ادون المعنى». 

5 فى المطبوع: «آن بقال». 

۷ فى اکثر المصادر الناقله: «بادت» بدل «درست». و فى التبيان: «يا رت» بدل «درست و». 

۸ المشجج: لت ِشَعَيهِ راجع: لسان العرب. ج ١ص‏ .۳ 

۹ فى المطبوع: «سوار». 

6ق فى المطبوع: «قذی له» بدل «قذاله». 

. فى «ب. ج» و کتاب سبو به و جوامع الجامع: «و غیر». 

۲ «المعزاء»: المکان الغلیظ. راجع: المفردات ص ۷۷۱(معز). 

۱۳ ا o‏ 
كعب بن زهير. راجع: کتاب سبو به ج .ص ۳ بیان ج ا ۶ وج ۰ص ۰ جو امع 


چ 


۱۹۶ 


فقال: و «مُشْجَجً) بالرفع اعمالا للمعنی؛ لاه لما كان معنی قوله: «إلا رواکذ» 
هن باقیات ابتات. عطف على ذلك «المُشْججَ» بالرفم. و لو اجری الکلام على 
لفظه لنصت المتطوف بة: 

وأمقلة هذا المعنی کثيرة. و فیما ذکرناه كانه بِمَشية الله تعالی '. 


[تنزیة محمَد ء عن المعاتبة فى آمر الاعمی ] 
مسالة: فان قیل: أ لیس قد عاتب ال تعالی نَبنّهِ صلی الله عليه و آله فى اعراضه 


e EES e‏ هت 
عن ابن ام مكتوم لما جاءه و اقبّل على غيره بقوله: + عَبَس و تولی *# ان جاءَه 


ودا امه فيه ان يكون ضخيرا. 

الجوات: ا دال علی تركريها إلى انو صلّی الله علیه و الله 

۰ را | أ . ىه 2 EA‏ ا م o‏ م او م2 1 

و فيها ما يذل عند التأمّل على أن المَعنئَ بها غیه النبيع صلی الله عليه و آله؛ لاه 
وَصَفَّهِ بالعغبوس, و لیش هذا" من صفات النبع صلی الله عليه و آله فى قرآن و لا 


<> الجامع. ج ۳ ص ۹۲٤؛‏ تفسیر مجمع البيان. ج ۲ ص ۱۳؛ تفسير القرطي» ج ۲ ص ٦‏ ۰ ؛ أضواء 
الییان» ج ۱.ص ۳۲۳ لسان العرب» ج ۲ص ۲۰۶. 

.١‏ في المطبوع: «اللفظ». 

51 في (ج»: + «و عونه). 

۳. في «ص, ل» و المطبوع: «و إقباله». 

.٤‏ فى «الف. د»: - «فی |عراضه عن ابن ام مکتوم...» إلى هنا. 

0. ر ۸۰ ا 

.٦‏ فى «ألف»: «أنّه). 

۷. 58 «د»: «و هذا لیس» بدل «و ليس هذا». 


تنزيه الأنبياء / سيّدنا محمد المصطفی اة ۳۳۳ 


بر مع الاعداء المُباينِينَ » فضلاً عن المؤْمِنينَ المسترشدین. 

ثم وَصَفَهِ بائه تتصدّئ للأغنياء و يتلهى عن القُمَراء '. و هذا ممّا لا يَصِفُ به 
نبيّنا عليه السلام مَن یعرفه؛ فليس هذا مُشبهاً لأخلاقه عليه السلام الواسعة 
و لمعل " قومه و تعطه * 

و کی" یقول له: ؤق ما عَليْكَ لا ری و هو صلی الله عليه و آله مبعوتٌ 
للدعاء و التنبیه؟! و كيف لا يَكونٌ ذلك عليه و كان" هذا القول إغراءً بترككٍ الحرص 
على ایمان قومه؟! 

و قد قيل: إِنّ هذه السورة رت في رَجُل من أصحاب رشو الله فيل الله 
عليه و آله کات منه هذا الفعل المنعوتٌ” فیهاء و تحن و ان" شککنا فى عين من 
رت فيه فلا يَنبَعى أن تشك فى نها آم يعنَ بها انب عليه السلام. و أي تنفير بل 
من العْبوسٍ فى وجوه المؤمنينَ و التلهّى عنهم و الاقبال على الاغنياء الكافرينَ 
و التصدّي لهم؟ و قد نر الَهُتَعالَى النبن صلّى الله عليه و آله عمّا هو '' دون هذا 
في فرب 


.١‏ فى المطبوع: «المنابذين». 

". فى «ألف. ب. ر»: «بالفقراء» بدل «عن الفقراء». 
0 ۴ «ألف. د. ر»: «الی». 

٤‏ ۴ (ب»: «و تلطفه». 

۵. في ١ج‏ ل: «فکیف». 

' عبس ( ۰ ۷. 

: فى المطبوع: «فكان». 

. فى «ب. ص»: «المبعوث». 

ْ في «ر» و المطبوع: «إن» بدون واو العطف. 
.٠‏ فی «د»: - «هو». 


گے که حر حر 


۱۹۷ 


|تنزیه محمَدِ 2 عن احتمال الشرك ] 

مسألةٌ: فان قیل: فما معنی قوله تعالی مُخاطباً لنبيّه صلَى الله عليه و آله: لین 
أَشْرَكْتَ لَيَحْبَطَنٌ عملك و لتکوتَنْ مِنَ الخاسرین» '؟ 

و کیف " تَوَجََهَ ' هذا الخطابٌ إلى مَن لا جور عليه الشرك و لا شيء من 
لمَعاصی؟! 

الجوات: قلنا: مد قیل فی هذه الأية: ان الخطاتِ للنبع مان اللّه علیه و اله 
و الما همه فد روي عن ابن عباس رضي الله عنه أنّه قال: رل رن نا ناك 
اف وا ا 

و مث ذلك قوله تعالی: «يا أَيّهَا الب اذا طَلّتُمُ الْساء َطلْقُوهُنّ عد تن فد 
قوله تعالی ون على أَنْ الخطاب توجَه إلى غیره. 

وجراف كرا اهن بر تضهن الوعیك. و آیش يكن آن توعد ال تعالی 
على العموم و على سَبیل الخصوص مَن يَعلَم أنه لا يَقَعّ منه ما يَتَناوَله “ الوعید؛ 
لك ل تفن ان کین ی ی ای پم از یی اهنا 


. 10 4 الزمر(‎ .١ 

۳ «ألف. ب د؛ ر): «(فکیف». 

3 في «ج» و المطبوع: (یو حه). 

6 روي أيضاً عن الإمام الصادق عليه السلام في: تفسير العياشي, ج ۱ص 2.۱۰ 4. و راجع: اتيا 
ج ۰۱۰ص ۲۸؛ تفسیر مجمع اليال. ج لا ص ۱۵؛ نفسير الالو سىيء ج ٤ص‏ ۱ 

۵ الطلاق(1۵): ۱. و في المطبوع: + 9و أخضوا الْعِدَّة4. 

8 فى «ج»: + «و هو ). 

. فى «الف د. ر» ص. ل»: «ان يتواعد». 

۸ في (ب. ج» دا والمطبوع: «تناوله». 

٩‏ فى «الف. ر»: «معنی» بدون الباء الجارة. 


تن یه الانبیاء / سیدنا معد المصطفی عل ۳۳۵ 
يكل الحم وعبد الرآن عاماً من كذ منه ما یناه" الوعیف و لوخ الله 
تعالی "أنه لا يَقَعٌ منه. 

و یش قوله تعالی: لین أُشْرَكْتَ لَيَحْبَطَنٌ عَمَلْكَ» على سبیل التقدیر و الشرط 
باکر من قوله تعالی: لو كان فیهما آلِهة إلا له لََسَدَتاهِ ؛ لأن استحالةٌ وجود ان 
معه تعالی إذا آم يَمنَْ من تقدیر ذلك و بیان حُكمه. فأولی أن یَسوغٌ تقدیه وقوع 
الشرلهٍ الذي هو مقدوژ مک و بیال كي ۱ 

و الشیعة لها فى هذه الآية جوات تفرد به» و هو أن النبیع صلّی الله عليه 
و آله لمّا نض على أمير المومنین عليه السلام بالامامة فى ابتداء الامر" جاءه 
قوم مِن فَرَيش» فقالوا له: يا سول الله إن الناس قریبو عَهلٍ بالاسلام و لا 
يَرضَونَ أن تكون" النبوَةٌ فيك و الإمامة في ابن عمك“ فلو عَدَلتَ بها إلى غيره 
لكان آولی. 

فقال لهم النبيئ صلى الله عليه و آله: «ما فَعَلثٌ ذلك برأيي فأتَكَيّرَ فيه؛ لكِنّ الله 
تعالی أَمَرَنَي يغ و فرضه علی». 

فقالوا له: فإذا لم تفعَل ذلك مَخافة الخلافٍ على ربّكَ تعالی, فاشرك معه في 


.١‏ فى «ب. د. ص. ل»: «نجعل». 

5 7 «ب. د»: «تناوله». 

و في «ج): + «في الأزل». 

.۲۲ الانبیاء(۲۱):‎ .٤ 

۵ فى «د»: - «فی ابتداء الامر». 

: في «ج»: 

. فى «ب. را: «أن یکون». و یحتمل أن یکون التذکیر باحتمال أمر النبوّة و الامامة. 
: في المطبوع: + «علىّ ناص طالب». 


لے که سم 


۱۹۸ 


۳۳۹ تنزيه الأنبياء و الائمة نله 
الخلافة ' رجلا من قزیش سکن" الناش إليه؛ ليم لك مرك و لا بُخالف الناش 
علیك. َرَت الآية ٠‏ و المعنی فیها: لمن آشرکت فى الخلافة مع أمير المژینین 
عليه السلام غیره لَيَحِبَطَنّ عَمَلّك. 

و على هذا التأویل السوال* قانم؛ لأنّه إذ كان قد عم" تعالی أنه صلّى اللّه عليه 
و آله لا يَفعَلُ ذلك. و لا يُخَالِف أمرّه لعصمته؛ فما الوجه فى الوعید؟ فلا بد من 
الرجوع إلى ما ذ كرناه. 
[تنزيهُ محمَدِية عن تحريم ما أحَلَ ال 

مسالة: فان قیل: فما وجه قوله تعالی: ڈیا ها ال لبم" تفر مسا اخل الله رك 
تبْتَفِى مزضات أَرُواجك و ال غَقُورٌ زجیمه!؟ 

أ و ليس ظاهرٌ هذا الخطاب يَتضمّنٌ العتابّ, و العتابٌ لا يكونُ إلا على دنب 
کبیر أو صغیر؟ 

الجواب: قلنا: لیس فى ظاهر" الاية ما يَمَتَضى عتاباً“ و كيف يُعاتبّه الله تعالی 
على ما لیس بذنب؟ لأنّ تحريم الرجل بعض نسائه لسبب أو لغير سبب ليس 
بقبیح. و لا داخل في جملة الذنوب. و أکترما فيه أنه شا 


اک «ألف»: «فى الخلافة معه» بدل «معه فى الخلافه». 

. في (ج»: er‏ و فى المطبوع: e‏ 

". راجع: المناقب لابن شهر آشوب. ج ۲.ص ۲۳۹؛ متشابه القرآن و مختلفه له أیضا ج ۲» ص ۱۶. 
03 في المطبوع: «فالسوال بای» بدل «السوّال». 

۵. فى «ج»: + «أنّه؛ و فى المطبوع: + «الله». 

ا 

۷. فى المطبوع: + «هده). 

۸ فى «ب. ج. د» و المطبوع: «عقابا». 


تن یه الالبیاء / سیّدنا محمّد المصطفی لد ۳۳۷ 

و لا يَمبَنِمُ أن یکون قوله تعالی: «بم تُحَرّمُ ما أحَلّ اللّهُ لَك تَبْتَفی مؤضات 
آژواجكت» خرج مَخرَج التوّجّع له من حَيتٌ تَحمّل المَشْقَةَ في إرضاء ژوجانه. و 
US‏ ا تاو وهای يه ساس درن اعرف از 
بتحریمها" لَحَسّنَ أن يُقَالَ له: لِم فعلت ذلك و تَحمّلتَ امش فيه؟ و إن كان ما 

و يُمكِنٌ أيضاً .ادا سَلّمنا أن للقَولٍ بعض ظاهرء العتاب أن یکون ترك 
التحريم أفضَلَ من فعله. فكانه عَدَلَ بالتحريم عن الأولئ. و يَحسّنٌ أن یقال لِمَن 
عَذل عن ال ِم لم فعله؟ كيف عَدَلتَ عنه؟! 

و الظاهرٌ الذي لا شبهة فيه قد يُعدَلُ عنه بدلیل, فلّو كان للاية ظاهر يَقَتَضى 
الیتاب لجاز ان ف ان غیره؛لقیم ع و لا یفعل نا 
19 
علی وجه من الوجوه. 
[تنزیة محمَدٍع: عن مُراجعة أمر رَبّهِ ] 

مسألة: فان قیلّ: فما الوجه فی الرواية المكتهو وان النبیع صلّی الله علیه و آله 
یل المعراج لمّا خوطِبَ بقرض الصلاة رام ربّه تعالی مَرَةَ بعد أخرئ حتّى 


في (ج»: «لم یفعل» بدل «ما فعل». 

1 في «ألف. د.رء. ص» ل»: «تحريمها» بدون الباء الجارة. 

ی «ج»: «لم یفعل» بدل «ما فعل». 

قون «ج» و المطبوع: «القول يقتضى ظاهره» بدل «للقول بعض ظاهر». 
۵ في «الف. ص» و المطبوع: «آن یصر فه!. 

۳ «ألف. ب ج»: رل" یقتضی !. 

فين الج ا «بالذنوب». 


سے > 


۱۹۹ 


۳۳/۸ تنزیه الانبياء و الائمة ليلا 


رَجَعَت إلى خمس». و فى الرواية: «أنّ موسی عليه السلام هو القائل له صلّی الله 
عليه و آله: إن امك لا بط هذا»؟!١‏ 

فکیف "دهت ذلك على البیع صلّی الله عليه و آله ي هه موسی علیه 
السلام علیه؟! و كيف يجوز" المُراجَعةٌ منه مع جلمه بان العبادة تابعهٌ للمَصلحة؟! 
و كيف يُجابٌ إلى ذلك مع أن المَصلحة بخلافه؟! 

الجوابٌ: قلنا: ما هذه الروايةٌ فهی من طريتي الآحاد التى لا توجبٌُ علما و هي 
مع ذلك مُضعفة. 

و ليس يَمتَنِعٌ أوكاتت صحيحة أن تكون المَصلحة فى الابتداء تَقَتَضي العبادة 
بالحمسین من الصلوات. فاذا وَقَمَّت المُراجعة توك المَصلحهٌ و انميت ادل 
من ذلك. حتّی تنتهی إلى هذا العَدَدٍ مسفن و يون النبيئ صلّى الله عليه و آله قد 
اعیم ذلك فراجع طَلَباً للتخفيف عن أُميِهِ و التسهيل. 

و لیر" ما ذَكرناه في تَغيّرِ المصلحة بالمراجعة و ترکها أن فعل المنذور' قبل 
النذر" غید واجب. فإذا تدم النذرُ صارَّ واجباً و داخلاً” في جملة" العبادات 


۱. کنز الفوائد. ج ۲ ص 1۶۱ 

۲ في المطبوع: «و کیف». 

3 في المطبوع: «تجوز). 

2 في المطبوع: «و إذا». 

0. في المطبوع: + «ذلك». 

1 في المطبوع: «المندوب». 

/ا. فى المطبوع: «الندذبس». 

۸ في «ج»: «داخلاً» بدون وا والعطف. 
3. في (ج»: - «حمله). 


ية الانیاه دنا دمن المصتطفرا وله ۳۳۹ 
المُفترضات. و کذلك تسلیم المَبيع غير واجب و لا داخل في جملة العبادة '. فإذا' 
دم عقد ابيع وجب و صاز مَصلحةٌ 

و نظائر ذلك فى الشرعیّات أکتر ین أن تحصی. 

فأمّ ول موسی علیه السلام له صلّی اللّه او لا قطن : 
فراجغ». فلیش ذلك تنبيهاً له عليه السلام و لیس ' يَمتَنِعُ أن یکون النبیٌ عليه 
اسلام راد آن ا متل دلک لو م یمه" موسی علیه السلام» و چ آن کون 
قوله قوع دذواعیّه فی المُراجعة التی كانت آبیخت له. 

و في' الناس مَن استبعد هذا المَوضعَ» من حَیثْ یَقتضی أن کون موسی 
عليه السلام في تلك الحال یا كاملا و قد قبض مُنذ زمانٍ. 

ها يش تين الله تعالی قد 5 بر أن أنبياه عليهم السلام و الصالحين” 
من عباده فى الجنان پرزقون. فما المانع م ا ا 
و آله و بِينَ موسی عليه السلام؟ 


[شبهة قراءةٍ محمَدٍيَل القرآن على سَبعةٍ حرف ] 
مسالة: فان قیل: فما الو جه فيما ژوي من: أن اللّهَ تعالی لما مر بّه عليه السلام 
.١‏ فى المطبوع: «العبادات». 
۲. فى «ر»: «و إذا». 
۳. في «ج: «و لا». 
. في المطبوع: «ان بساله». 
۵. فى «ج. د» و المطبوع: «یقل له» بدل-«یقله». 
في اج» والمطبوع: دو من» 
: في «ج»: «اخبر». و في «ر)ا: + (ابنبمه). 
فى المطبوع: «الصالحين» بدون واو العطف. 


وت > بر 


۳:۰ تنزيه الانبیاء و الائمَة لا 
آن را رال علن ترف وحن الس سا اجيم 
E NEE E‏ 

الجوابٌ م ا ا المُراجَعة عند 
فرض الصلاة و لیس د یمن أن يكون” الاه شم الم اه و السو ال انب 
النَمَسَ الزيادة فى الحروف للتسهيل و التخفيفي؛ فإنّ فى الناس من يَسهُلُ عليه 
التفخیم". و بعضهم لا يَسهُلُ عليه إلا الإمالة. و كذلك القول فى الهمز و تَّركِ الهمز. 

فان كان هذا الحَبَرُ صحيحاً فوج المُراجَعة" هو لب التخفیفف و رفع المَسْمّة. 


افي وجه استنتاء محمد لقول العتاس ما لم یکن یُریذ أن يستفنيه | 

له فان e‏ هی ال ی اهر وف 
1 ا ا ا زو وم قا ل 2 ٩‏ مس 
التحريم و التحليل انما يَتَبّعَ المَصالح» فكيف یستثنی بقول العباس ما لم يكن 


يُريد ان يَستثنيّه؟! 


.١‏ فى «د» والمطبوع: «يقرأه) بدل «أن يقرأ». 

ی أحمد ج ۵ ص ۶۱و ۱۲۲. و مع اختلاف يسير فی: الخصال. ص ۳۵۸ ح ٤٤؛‏ مسند 58 
۲ص ۹ح ۳۰۸ 

۳ فى المطبوع: + «قلنا». 

2 في ج4: + «بات). 

۵ فى «ر. ص. ل» والمطبوع: «أن تکون». 

فى المطبوع: «التخفيف». 

فى المطبوع: + «فيه). 

فى «ألف» و المطبوع: (و کیف». 


لا > ١‏ مر 


تنریه الانبياء / سیدنا محمّد المصطفی عله ۳۶۱ 


الجوابٌ: قلنا: عن هذا جوابان: 

اندها ان کون لشیم اراد ان تسه هناد وال ن هن الا ر 
لو لم يساق الاش اله و قد جد كرا من الناس دى بکلام 
و في يتِه أن یَصلّه بكلام مخصوص فيُسابقه إلى ذلك الكاق بعس ,تارج 
فيْظَنٌ به اه إِنّما وَصَلَ كلام الأول بالثانی لاجل تذکیر الحاضر له و لا کون 
الامر كذلك. 

و الجوات الثانی *: آن کون ال تعالی ل ل ل 
لاذخر كلما سَألّه العباش اختاز! اكد الأمزین اللذین یر فیهما. 

و کل هذا غیر ممتي 


[تنزيهُ محمَدٍءع عن القول بوضع الربٌ قدمه في النار ] 

مسألة: فإن قیل: فما قولکم في الحَبّر الذي واه محمّدٌ بن جرير الطبّري 
باسناده N‏ عن الف صلی الله علیه و لوراك الناژ ول ل من 
تزیب4"|ذا ألقى أهلها فیها" حتّئ يَضَعَ الربٍ تعالی قَدَمَه فيهاء و یقول ‏ : قط قط 


.١‏ في «(ج): ایسمقه). 

۲ فى «الف. ر. ص. ل»: - «العبّاس». 

۳ في «ج»: «فقد رأينا» بدل «و قد نجد). 

. في «د» و المطبوع: «الحاضر ين» بدل «الحاضر له». و في «ألف. ج. ر. ص. ل»: «به» بدل «له». 
6. فى «ج. دا و المطبوع: «الا خر ). 

. فى «د»: «جاز». 

۱ فى المطبوخ: «إلى». 

ف( ۰ ۳. 

. فى المطبوع: «فيها أهلها» بدل «أهلها فيهاء. 

۳ في اج د. ص »: «فتقول ا. 


لے که جر 4ص 


۳۱ 


۳۰۲ 


۳:۲ تنزيه الانبیاء و الأئمّة ليلا 


فحينئذٍ َمل و يُنرّوي بعضها إلى بعض؟».! 

و قد رو مثل ذلك عن نس ".۲ 

الجوابٌ: قُلنا: لا شُبِهة فى أن کل خر اقتضی ما تنفیه أدِلَةٌ العقولٍ فهو باطل 
مردود إلا أن یکون له تاویل سائمٌ غير مُتعسّفء فيَجورُ أن يكون صحيحاً و معناه 
شطابقاً* لا . و قد دلّت العقول و شك القرآن و الح مق ال علی أن الله 
تعاليئ یش بذي بجوارخ و لا يُشبهُ شین ین المخلوقات؛ فكل * بر" ناف" ما 
ذ کرناه وج أن یکون إمّا مردوداً أو محمولا على ما يُطابقٌ ما د کرناه من الأدلة. 

و حبر لدم يَقتَضى ظاهرّه التشبيه المحضّ, فکیف يكونٌ مقبولا؟! و قد قال 
قوم إِنّه لا يَمَِِمُ أن يُرِيدَ بذکر القَدَم القوع الذین قدمَهم" لهاء و َخبَر آنهم یّدخلون 
البها ممّن استحتّها باعماله. 

فامّا قول النار: «هَل " مِنْ مزیبه فقد قیل"": معنی ذلك نها صازت بِحَيتٌ لا 


وضع فيها لزید و بخیث لو كانت ممن تقول نت قدمتلاث وما بي ف 


.۱۰ ص.۲٦ تفسير الطبري ج‎ .١ 

1 في المطبوع: + «بن مالك». 

۳ راجع: تفسیر الطبري. ج ۲۳ ص ۱۰۷. 
۶ فى «د»: «ما طابق» بدل «مطابقا». 

0. فی اجا ر» ص» و المطبوع: «و کل». 

۱ في (ج»: «ضي ء». 

. في «د. ص» و المطبوع: «ينافي». 

: في المطبوع: «ذ کرنا». 

۱ في (ج»: «قدموا». و في «د»: «قد رموا» بدل «قدمهم). 
۰ في المطبوع: «فهل». 

١١‏ فی (ج»: +4 «إنّ)». 


لا > < هر 


تنزیه الائبیاء / سیّدنا محمد المصطفی ع ۳:۳ 
من ' مزید. و أضاف القّول الیها على سّبیل المَجاز. كما اضاف الشاعرٌ القول إلى 
الخوض في قوله " 
إمتلا لخوض و قال قطني مها رُوَيداً. قد مَلَأْتَ بطنی؛ 
و قد قال آبو على الجبّائئُ ” إن القول الذي هو هَل مِنْ مَزٍیبه من قول الخَرَنة 
كما بُقال: قالت ال الفلانبَة كذا! ؛ ا قال آهنها؛ وكما قال تعالی: و جاء ريك 


و لك كفا :ضفاه .هذا اشا غير مُمتَنع. 


[في قول النبي ب أن الميّتٍ يُعَذْبُ ببْكاء الحَيّ عليه ] 
مسالة: فان قیل: فما معتّى الخبر المّروٌ عن النبیع صلی الله عليه و آله أنّه قال: 
ان المیّت لَیْعذت بیکاء الحیع " علیه»۱۴٩‏ 


سے 


ٍ فى «ألف. ر»: - «من». 

۲. في «ج: - «القول إلى الحوض في قوله». و في المطبوع: «من قوله» بدل «في قوله 

۳. فى المطبوع: «فقال». 

. لم نعثر على اسم الشاعر؛ لكن خکی البیت فی: الرسائل للسيّد المرتضىء ج ١.ص‏ ۱۱۵؛ الرسائل 
العشر للشیخ الطوسی. ص ۳۳۰ الالء ج ۱ ص ۳۵۶و ۳۱؛و ج ۸ ص ۸۵و ۳۱۹ و ١ال؛؛‏ 


الصحاح, ج ۳ص ۱۱۵۳. 


حم 


۵. تقذمت ترجمته فى ص ۰ 

1 فى «- و اد 

.۲ ۲ ۹ ( .۷ 

۸. في «ح»: «أهله». 

5 ا أحمد ج ص ۱٤و‏ ۲٤و‏ ۵0٤و‏ ۷٤و‏ ۵۶: وج ۲.ص ۳۸و ۱۳۶؛و ج ۰1ص لاه 
و ۲۰۹: صحیح اللخاري. ج ص ١١٠و5١٠ءوج‏ ۵ ص 48؛ صحیح مسلم. ج ۲ص ۱۳۸: 
سنن ای داود. ج 5 ص ۶ح ST‏ العمال. ج ۶6 ص ۱۱۲-۶۰ ح ۷۱ ۶۲۶۲۹ 
LETT”‏ 


۳۰۳ 


۳:۶ تنزیه الأنبياء و الائمة نله 
و فى رواية أخرئ فى قبره بالنياحة " علیه) ۶ 
وریا ا E‏ ˆ عليه فاته 

EO 
الحوات: قلنا: هذا الخبرٌ مُنكَرٌ الظاهر؛ ؛ لأنّه يَقتَضى إضافة الم 7 الله ه تعالی.‎ 

و قد مت له العقولٍ - التي لا ید خلها الاحتمال و سا و المجاژ ا 
عن للم کل بیج و قد َه الله تعالى تفه بشحگم لول عن ذلك فقا بل 

و عر E‏ وی 4 ؛ فلا بد “من '' أن تصرف ما ظاهره بخلافب 

هذه الأدِلة إلى ما يُطابقها إن مک أو نرده و تبطله. 


و قد روي عن ابن عبّاس رحمه الله فى هذا الخبر أنه قال: وَهَلَ ابن عم 


نما مر رسول الله '' صلى الله عليه و آله على قبر"" يَهوديٌّ "'. فقال: «إِنهم 


.١‏ في «ج»: + راید قال». 

1 فى «ج»: «ليعذب». 

۳ فى «الف. ر»: «بالمناحة». 

ا للنسانی. ج؛. ص ۱۷؛ السنن الكبرى للبيهقي, ج4. ص ۷۱ الترغيب و الترهيب» ج 4 ص ۱۳1۸ 
ح۱؛ كنز العمالل» ج ۱۵ ص 1۱۳ ح ۳۹٤4۲؛‏ و ص 1۲۰-۱۹ ح ٤۲٤٦0‏ و ۸٤۲٤و‏ 4۲6۷۰. 

6 فى «د. ل»: ین ا. 

1 فى «د. ل»: «ايناح»). 

۷. صحيح البخاري. ج اصن ۲ الترغيب و الترهيب» ج 6 ص ۸ح ۲ السنن اتکی للبیهقی. 
ج 4ص ۷۲ كنز العماال؛ ج ۱۵.ص 201۱۳ 4۲۳۸و ص 21۲۰ 4۲۶۷۱. 

۸ الانعام (۱): ۶ الا سراء ( ۱۷): 6 فاطر (۳۵): ۱۸؛ الزمر (۳۹): ۰۷ 

٩‏ في «ص» و المطبوع: «و لا بد». 

.٠‏ فى ار. ص»: - «من». 

۱ (د): «النبیی» بدل «رسول الل 

۱ 17 

۳ في المطبوع: + «أهله يبكون عليه». 


تنزيه الأنبياء / سيّدنا محمّد المصطفی علا ۳:۵ 
نیون علیه و اه ابد 

و قد روي إنكارٌ هذا الخبر عن عائشة أيضاً. و نها قالت لما حبرت بروایته: 
ول لوعف الرحمن کما هل یوم قلیب بدر؛ الما قال صلی الله عليه و آله 
إن أهل المیّتِ لَيبكون عليه و هِب بجرمه»۲ 

فهذا الخبرٌ مردود مطعون عليه كما تری. و معنی قولهما: «وَهل»؛ أي: ذهب 
وهه إلى غير الصواب. یُقال: هلت إلى الشيءء فأنا" أَهِلُ؛ وَهْلاً؛ إذا ذَهَبَ 
وهمُّك إليه. و" وَهِلتٌ عنه" أوهّل' وَهلاً؛ إذا تسیته و علطت فيه. و «وهل الرجل. 
ول وَهلاً؛ إذا فزع. و الوهلّ: المَرَعٌ. 

و مَوضِعٌ وَهله في ذ کر القليب أنه رُويّ: أنّ النبيع صلی الله عليه و آله وف على 
قلیب بد فقال: هل وَجَدْتُمْ ما وَعَدَ رَبّكُمْ حَقَا4'؟ تم قال: «إنْهم لیسمعون" ما 
اقول». فان ذلك عليه -و قیل:نما قال صلّی الله علیه و آله: هم الا لمرن 
أن الذي كنت أقول لهم هو الحق -و استشهّد بقوله تعالی: «إِنّكَ لا شمغ الْوّتی4 ''. 


.١‏ مسند أحمد. ج 3. ص ۲۸۱؛ المستدرك على الصحبحین؛ ج 7. ص ۲۱۵؛ السنن الکبری للبیهقی 
ج 4ص ۷۲ 

3 مسند احمد ج ۳ ص ۳۹۲. 

۳ في «د» و المطبوع: - «فانا». 

.٤‏ فى المطبوع: «اوهل». 

۵. فى المطبوع: + «قد». 

1 فى «د»: «و قد وهلت الیه» بدل «و وهلت عنه». 

۷ في «ج» هل 

۸ الأعراف(۷): 1 4. 

4. فى المطبوع: + «ليسمعوا». 

۰ مسند احمد.ج ۲ص ۸ صحيح البخاري. ج 4. ص ٩‏ صحیح مسلم. ج ۳ ص 14. 


۱ النمل(۲۷): ۸۰. 


€ 


۳:1 تنزيه الانبیاء و الأئمّة نله 


و یُمکِنْ فى الخبر -إن کان صحیحاً -وجوةٌ من التاویل: 

أوَّها: أنه إن وَصَئ موص بأن ینام عليه ففعل ذلك بأمره فإنّهِ يُعذَّبٌ بالنياحة. 
امال نمق رت یاه اد بيعل النؤاح» و نما معناه: أنه یاخذ بأمره بها 
وت ایا رو تیال ای الله OL‏ کون 
البُكاءَ علیهم و لوح و یمرو به و ی كدو الوصيّة بفعله» و هذا مشهوژ عنهم» 
كما فال طرفة ت العبد " 

فإِنمُتٌ فائعينى بماأناأهلَهُ واشت من القت اا مه 


و قال بشر؛ بن أبي خازم : 


فمن يك سائلاً عن بیت بشر ف بل له ب جنپ ارذ باب 
ثوئ في مَلحَدٍ لاد ین گٌفی بالموت نأياً و اغترابا 
7 ۳ و د 2 ۳ 1 جر 5 ۰ ۸ 
رَهينٌ بلی. و کل فتی سیبلی فادري الدمع و انتجبى انتحابا 


و ثانيها: أن العَرَبَ كانوا يَبكونَ مَوتاهم» و يَذكُّرونَ غاراتهم و قتل أعدائهم. 


5 فى «ج»: + «النبى». 

. فى «ألف. ر»: - «كما». 

31 و و یی اپ العهد الجاهلىء و كان هجَاء غير 

۶ فی «د. ص. و «ياابنة» بدل ان 

۵. خکی عنه فی: الأمالي للسیّد المر تضی. ج ۲ ص ۱۸؛ خزانة لدب للحموي. ص ۲۱ جمهرة 
آشعار العرب. ص ۱۵۹؛ شرح المعلقات العشر» ص .٠١9‏ 

1. «بشر بن أبي خازم» من بني أسد. جاهلىئّ قدیم. ولي مصر أوّلا سنة ٠١١‏ ق من قبل يزيد بن عبد 
الملك. ثم جاءه کتاب يزيد بتأمیره على إفريقيّة سنة ۲ ۰ ق. و مات سنه ٩‏ ۰ ق. راجع : الشعر و 
الشعراء للدينوري ج ۱ص راک 

۷. ارده ۳ مات به بشر لي خازم. 


تایه نییان دا ميكل اطع ۳:۷ 


و ما کانوا یَسلبوه من الأموالٍ و يَرَونّه ' من الأحوال. فيَعْدَونَ ما هو معاص في 
امد ع 5 یگ و نارای ات بر لامر خی واگ 
على اللّه علیه و آله نکم تبکوئهم بما ییون به, 

و ثالثها: أن یکون المعنئ: أن ال تعالی إذا أعلم المیّت ببكاء أهله و أَعزیه عليه 
تلم بذلك " فکان عذاباً له. و «العذات» ليس بجار مجرّی العقاب» الذي لا کون 
اك و یو کنیا نم بمَعنَى الالم و الضرّر الا تری أن القائل 

قول ' لمن ابقداهبضور و ألم" ق قذیتتیبکذا و كذاى EG‏ تقول: 
ارت بي و آلمتنی؟ و انما 5 هل «العقات» حقيقة فی الالام ال من 
یت کال اشتقاق لفظة «العقاب» من «المُعاقَبة) التی له ُد من 0 سیب لهاء 
و ليس هذا فى العذاب. 

و رایعها: ان کون اراد بالمیّت: من حَضره الوت ودا سه فقد" سی 
ل TS‏ ا EE‏ 
الكَوت: تناد قل نشكاء اهاز "او تيكف لقله: فيكونٌ ذلك کالعذاب له. 
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و کل هذا بين بخمد الله و مَنه 


.١‏ فى «ر»: «و ينثرونه». 

8 في المطبوع: «بعذاب». 

۳. فى المطبوع: «لذلك». 

٤‏ في «د» و المطبوع: + «ذلك». 

0 ین «ج»: «إذا قال» بدل «قد یقول». 
فى المطبوع: «أو آلم». 

: في «(ج»: «قدنا». 

في «ج. د. ل» و المطبوع: «و قد». 
في «د» و المطبوع: + «علیه». 

ام فى «ألف. د. ر» ص»: - «و منه). 


ف > < ها 


۰۵ 


۳:۸ تنزیه الانبیاء و الآئمّة ليلا 


[تنزيه النبی 3 عن عقيدة التجسیم ] 

مسألةٌ: فإن قیل: فما معن الخبر المرويّ عن عبد له بن مره قال: سَمِعتُ 
النبين صلّی الله عليه و آله ل إن قُلوبَ بني آَم لها ین إصبَعِينِ من أصابع 
الرحمن؛ EE‏ . نم ول مول الله صلی اللّه علیه و آله عند ذلك: 
للم مَصرّف القُلوب. اصرف ی إلى طاعتك»؟؟ 

و" الخبر الذي برویه نش قال قال رسول اللد صّی الله علیه و آله: «ما من 
قلب آذمیع الا و هو بین إصبَعَين من أصابع له تعالی. فإذا شاء أن ينبت ته و إذا 
شاء أن قله فل ۱ 

الجوابٌ: قلنا: لِمَن تَكلّم في تأویل هذه الأخبار و لم یدفنها لمُنافاتها 
لأدلّة العقول أن یقول: إل" الإصبَعَ في کلام العرب و إن کانّت" الجارحة 
المخصوصة فهى أيضاً الأثرُ الحَسَنُ؛ يُقَالُ": لقُلانِ على ماله و ابله إصبَعٌ حَسَنة؛ 
آي“ قيامٌ و أثرٌ حَسَنٌّ. 

قال الراعي - و اسمُه عُبَيدٌ؛ بن الحُصَينء و يُكنى بابي جندل - یف راعياً 


.١‏ فى «ألف. ج» ص»: (شاء). 

۲. مسند آحمد. ج ۲ ص 118؛ كتاب السنة لابن ابي عاصم ج ۱. ص ۰۱۰۰ ۲۲۲؛ المستدرك على 
ف ۱۷۰ 

و فى «د»: + «فی». 

۵. فى «ألف. د» ر» ص» ل»: - «أنّ». 1. فى «ل» و المطبوع: + «هى)». 

۷. في (ج»: + «ان). ۱ ۸ في «د» و المطبوع: + «له». 

۹ فى «الف. ص»: + «الله»» و هو من سهو الناسخ» و «عبید بن حصین بن معاویه بن جندل النميري 


مت 


تنریه الأنبياء / سيّدنا محمّد المصطفی تل ۳:۹ 


حَسَنَ القیام على ابله: ۳.۶ 
مالسا باتوی تن تارناب عات مض اميا 
و قال لبید ': 
من یبط ال E‏ اوا و 
يملا لهُ من دنوباً مُترّعا” 
و قال أشئه': 
اکرم نزاراً و اسقه ۲ المُشَّعشّعا فان فيه حصلات رما 


0 و جودا و اه واف 


<> أبو جندل» شاعر معروف من شعراء العرب. و لَّب بالراعي لكثرة وصفه الإبل. و قيل: كان راعي 
إبل. و هو من أهل بادية البصرة, و كان معاصراً لجرير و الفرزدق. توفي سنة ۰ ق. راجع: الشعر 
و الشعراء للدينوري. ج ۱ص ۵ ۲؛ جمهرة أشعار العرب. ص 1۲۷. 

.١‏ في المطبوع: «القوی». 

۲ حکي عنه فى: تأويل مختلف الحديث لابن قتيبة» ص 90!؛ الان و التبیین للجاحظ. ص ۱۵:؛ 
كتاب العين» ج ۱.ص ۳۱۲؛ الصحاح ج ۳. ص ۱۲۶۱. 

۳ فى «ج»: + «بن ربیعه». و «لبید بن ربيعة بن مالك ابو عقيل العامری» احد الشعراء الفرسان في 
الجاهليّة. من اهل عالية نجد. أدرك الاسلام. و وفد على النبی صلی الله عليه و اله. و يعدمن 
الصحابة. و من المؤْلّفة قلوبهم» و سكن الکوفة و عاش عمراً طويلاً. توفي سنة ٤١‏ ه. راجع: 
جمهرة أشعار العرب. ص 14؛ الشعر و الشعراء للدينوري» ج ۱۰ ص .٠٠١‏ 

ع. فى «ألف. ر»: «بأنى). 

0 که فلن لقان ل ار تشي ج ”.ص ؛ أساس ابلاعت ص ۵۱۸. 

. فى «ج» و المطبوع: «الاخر». 

. فى «ج): «و اسمه). 

فى المطبوع: «مجدأ». 

۱ لم نعثر على اسم الشاعر. و حكاه المصنف رحمه الله أيضا في كتابه الامالي. ج اص "او لم 

یشر الی اسم قائله. 


> <7 مر 


۳۰۷ 


فالإصبَمٌ ' فى کل ما أورّدناه المُرادُ بها" الأرٌ الحَسَنٌ و النعمه فیک المعنی: ما 
من آذمی إلا و قلبّه تین نعمتّین لله تعالن جليلتَين. 

فان قيلَ: فما معنی تثنية النعمتین» و عم الله تعالى علئ عباده لا تُحصئ كُثرةٌ؟ 

قلنا: يُحتَمَلُ أن یکون الوجه فى ذلك: نِعَم الدنياء و نِعَمَ الآجرة؛ و تَنَاهُما لأنْهُما 
کالجنسین, أو النوعَينِ و إن كان کل ی منهما في نفسه ذا عَدّدٍ كثير. 

و يُمكِنٌ أن یِکون الوجه في تسميتهم الاثر الحَسَنَ بالإصبّع هو مِن خی یار 
اد الاقم قدا و عوهت اد تق اتن فش اه 
ade‏ 

وقد قال قوم: ان الراعی أراد أن تقول: «يّدأ» فى مَوضع إصبَع؛ لان الك اا 
فلم یمک فعَل عن اليد إلى الاصبع؛ لها من الي 00 

و فى هذه الأخبار وجه الو وير رن نع الاوّل و اشبَّهُ بمَذهَب 
العرب و تصوّف مَلاجن کلامها . و هو: أن يكو الغرض في ذكر الأصابع” 
لاخباز عن يسر“ تصريفب القلوب و تقلیبها و الفِعلٍ فيها عليه جل و عَرَّ ‏ 
و دخولٍ ذلك تحت قدرته؛ ألا تری آنهم یقولونّ: «هذا الشیء في خنصري 
و اصبعی و فى دى و قبضتی»؟! كل ذلك إذا آرادوا وظقه بلتیسیر و التسهیل 
و ارتفاع المشقة فيه و المَوُونة. 


و علی هذا المعنی تارل المحققون قزل تعالی: «و الأزض جمیعاً قبضلة دوه 


۱. فى «ج. ر): «و الاصبع». و في المطبوع: «فإن الإصبع». 

1 فى «ج» د. ص ): «ابه». و «الإصبع» تذکر و تؤنّث. راجع: لسان العربء ج ۰۸.ص ۲ صبع). 
۳ في «ج» د»: «کلامهم». 

1 في «الف. ب»: الا صبع ». 

6. في «ج» و المطبوع: ااتيسير). 


تنر یه الأنبياء / سيّدنا محمد المصطفی با ۳۵۱ 
القيامّة و السّمواتُ مَطُوِيَّاتٌ بیمینه» أ فکائه صلی الله عليه و آله لما اراد المُبالغة 
فى وصفه بالقدرةٍ على تقلیب القلوب و تصريفها بغیر مَسْقَةٍ مَسْقَةَ و لا كلفة قال: انها 
ذه أصابعه» ا عن هذا المعنی و احتصارا لفط الطویل فیه ". 
استظهاراً فى الحجَة علی المُخالفب -وجهاً خن و هو أنّه: لا نکر أن یکون القلبُ 
كنم علیه جسمان علی شکل الاصبّعین, بخ كه الله تعالی بهماء و فك بالفعل 
E 2 7 ۰‏ ۳ م ا ۰ 6 و 
فیهما؛ و يَكونٌ وجه تسمیتهما بالاصبَعین من حیث کانا علی شکلهما. و الوجه 
فى إضافتهما إلى الله تعالی -و إن کات جميعٌ افعاله تضاف إليه بمعتی المُلكِ 
2 7 اه ف ف رها ۰ ۰ له ن 2 ٠‏ و 
و القدرة انه لا یر على الفعل فيهما و تحريكهما مُنفردينٍ عمًا جاورهما غيرُه 
تعالی. فقيل : «اتهما إصبّعان له» من حَيتُ اختّصض لیم فیهما على هذا الوجه. 
۱7۳۳ بِحتّمله و لا بد مِن ذکر القوي 


[تنزية النبی يي عن تجشم الصورة الجسمانية له تحالی] 
مسالة: فان قیل: فما معتّى الخبر المروی عن النبع صلی الله عليه و آله اه قال: 
«إنٌ الله ا ادم على ا ۳۰۸ 
. الزمر (۳۹): ۱۷. 7۳ «ألف. ر): «(منه). 
۳. في «ألف. ب»: «(تسمیتها». و في «ج»: «تشبيههما». 
۶ فى «د» و المطبوع: «لأنّه». 
۵. فى المطبوع: «و قیل». 
1 فى «د»: - «له». 
۷. مسند احمد. ج ص ۲6 و ۲۵۱ و ۳۲۳و 1۳۶و 1*۳ و ۵۱۹: کتاب السنّة لابن أبي عاصم. ج 3 


۳۳ 


ص ۰۲۳۰-۲۳۸ ۵۱۱ -۵۲۱؛ فتح الباري. ج ۰۱۱ص 3 


أ + الح مدای مد رم ال اه 5 ۲ > 

| و ليس ظاهر هذا الخبر یقتضی التشبيه. و ان له - تعالئ عن ذلك -صوره؟ 

الحوات: قلنا: قد قیل ' فى تاويل هذا الخبر ان الهاء 5 قوله: «صوريه» _إذا 
صَحَّ هذا الخبرُ ‏ راجعة إلى آَم عليه السلام دون اللّه تعالی. فکان المعنئ: أنه 
تعالی خَلَّقَه علی الصورة التى قيض عليهاء و أن حاله لم عير“ فى الصورة بزيادة 
ولالفضان كما ر 

و ذْكِرَوجِهٌ نان و هو: أن يَكون الهاء راجعة إلى الله تعالی» و یتکون المعنئ: أنه 
خلقّه علی الصورة التى اختازها و اجتّباها؛ لأنّ الشیء قد يُضاف على هذا الوجه 
إلى مختاره و مصطفيه. 

و ذکر" أيضاً وجة ثالث و هو: أنّ هذا' الكلام خَرح على سبب معرو؛ لا 
الزهريّ رَوئ عن الحَسّن أنه کان يَقول: مر رسول الله صلى الله عليه و آله بزجل 
من الانصار و هو يَضربَ وجه غلام له و يَقول: یج الله وجهك و وجة من 
تُسْبِهُه! فقال النبیغ صلی الله عليه و آله: «بئش ما قلتَّ؛ فان اللّهَ خَلَقَ دم على 

5 ۷ ۳ ۱ ۸ 
صورته»؛ يعنى علی صورة المضروب 5 
.١‏ فى المطبوع: ال 
ي «د» و المطبوع: + «علواً كبيراً». 
۳. فى «ر»: - «قد قيل». 
.٤‏ فى «ل» و المطبوع: «لم تتغيّر). 
6. فى «ج»: + «فى هذا». 
. فى «ج»: - «هذا). 


3 
/ا. فى «ألف. ر. ص. ل»: - «على». 
۸ التو حيد. ص ۲ح ۰ و ص ۳ج ١؛عيون‏ اخبار الرضا عليه السلام ج اص ۰ ۱۳ 


تيه الانیياء / سبدنا جحد المصطفی ا ror‏ 


و یمک هن" الخبر وجة رابغ و هو آن کون المُرا: ال تعالی عاق دم و 
خَلَنَ صورتّه؛ ليَنفىَ بذلك الشك في أن تألیفه من فعل غيره. لأن التالیف من جنس 
مقدور البشر و الجواهر و ما شاکلها من الاجناس المخصوصة من الأعراض هي 
التي یرد" القدیم تعالی بالقدرة عليهاء فمُمكِنٌ ' قبل النظر أن تکون * الجواهر 
من فعله و تأليقُها ين فِعلٍ غيره؛ ألا تری آنا ترجعٌ في الیلم بان" 
ا الا ء من فعله تعالی إلى السمع؛ لأنّه لا دلالة في العقل' لراك 
و ترجغ فى أن تاليف الانسان من فعله تعالی - في المَوضع" لذي ل 
نه عالِمٌ من حَيتٌ طهر منه العل المحکم إلى أن یُجعَل" الكلامٌُ فى اول انسان 
ال ما ها کی أن برس همادا کنر اول لام هه 
المخلوقات. فکائّه عليه السلام أخبَّرَ بهذه الفائدة الجلیلة؛ و هو أن جواهر ادم 
عليه السلام و تألیقه مِن فعل الله تال 

ونب ا او شاب هون ی ارهز 
الصورة التي شوهد عليها على سّبیل الابتدای و أنه لم يَنتَقِلَ ' ' إليها و يَتدرّجْ كما 
جرت العادةٌ فى البشر. 


.١‏ فى المطبوع: + «هذا)». 

:5 فى «را: «یتفرّد». و في «د» و المطبوع: «تفرّد). 

1 فى المطبوع: «فيمكن». 

. في «ج. د»: «ان يكون». 

۵. في المطبوع: «من أَنّ» بدل «بأنٌ». 

۱ فى «ج»: «العقول». 

فى «د. ر»: «الموضوع». 

فى «د. ر. ص. ل»: «أن نجعل». 

۱ في «ألف. ره ل»: الله تعالى». .و فى «صص»: ا 
۰ فى المطبوع: «لم ينقل». 


۰ 


۳۹ 


o4‏ تنزيه الانبیاء و الأئمّة لد 
و كَل هذه الوجوه جائزةٌ في معنّى الخبر, و الله تعالی و رسوله أَعلم بالمُراد. 
[تنزية النبي > عن عقيدة الرؤية ] 
سال فان قیل: فما معتّی الخبر المروی عن ال صلی الله علیه و آله أنه قال: 
> ب أ لست کر ۶ ا 1 2۱ ۱ 2 وس ی را ۰ ۲ TT‏ 
«ترون ! رَيُكم كما ترون القمر ليله البّدر لا تضامُون فی رژیته» ؟! و هذا خبرٌ 
مشهورٌ لا یُمکِنْ تضعیفه و نسبتّه إلى الشذوذ. 
الجوابٌ: قلنا: أمَا هذا الخبرُ فمطعونٌ علیه " مقدوحٌ فى راویه * لا" راويّه 
و مر ) ۲ 1 000 5 .۰ - 
قيس بن ابي حازم. و قد كان خولط فى اخر عمره مع استمراره علی رواية 
الأخبار» و هذا قدخ لا شبهة فيه؛ لان کل خبر مَرویٌ عنه لا بُعلْمٌ تأريځه يَجِبٌ أن 
کون مردوداً لائه لا يوْمَنٌُ " أن يَكونّ ممّا سَمِعَ منه فى حال الاختلال. و هذه 
طريقة فى قبولٍ الأخبار و رذها يَنبَغي أن تکون" اصلاً و مُعتَبَرةٌ" فيمّن عَلِم منه 
r TS A‏ ی 
الجرح ولم یتعلم تاريخ ما تقل 2 
۱. فى المطبوع: «سترون». 
ی فى المطبوع: «و لا». 
فى «ج. د»: «روایته). 
۵ فى «را: - «لاْنَ». و فى المطبوع: «فان). 
. فى المطبوع: + «فی عقله». 
. فى «د» و المطبوع: + «من». 
. فى «ح» ص» و المطبوع: «آن یکون». 
. فى المطبوع: + «معتبراً». 


۰ في «ألف. ر): «فيه الخروج» بدل «منه الجرح». 
.١١‏ فى المطبوع: «نقله». 


ف > <7 ها 


تنر یه الائبیاء / سیّدنا محمّد المصطفی يلي ۳۵ 
على أن قيساً ' لو سَلِمَ من هذا القدح لكان مطعوناً فيه من وجه آخن و هو أن 
قيس بنْ أبى حازم كان ضير امي" ان مريت دعن وات اه و 
سَلامُهِ -و الانحراف عنه, و هو الذي قال: رایتُ علی بنَ أبي طالب عليه السلام 
على مر الكوفة يَقولُ: «إنفرواإلئ بقيّة الأحزاب». فبُغضّه "حتّی ' اليوم في قلبی *. ٠‏ ۲ 
إلى غير ذلك من تصريجه بالمُناصَبة و المعاداة. و هذا قادح لا شك في عدالته. 
على أنّ للخبر وجهاً صحيحاً يجوز أن يكونَ محمولا عليه إذا صح لا الرؤية 
قد کون" بمعتّی العلم؛ و هذا ظاهرٌ فی اللّغةِ؛ و یل عليه قوله تعالی: داز َر 
کیت فَعَلَ رَبك بعابه ”. و“ ألم تز كيف فعل روت بأضحاب الفیل» و قول تعالی: 
وأو لَمْ یز الاْسانْ أن خَلَفْناُ مِنْ تُطْفَةِ» ''. و قال ١١‏ الشاعد"': 


راوث اللنه دشني تا و أسكتهم بِمَكَةَ قاطنینا"" 


اب ون «د»: «أنّه» بدل «أنّ قيساً). و فی «ر»: رن الخبر» بدله. 

۲. في المطبوخ: + «و المعاداة». ۱ 

۱ «ألف. ر»: «فبغضته». 

ع. في «ج»: «إلى». 

۵. الغارات. ص ۲3 المناقب لابن شهر آشوب. ج ۳ ص 177. 

1 في «ج. ر»: «یکون). 

۷ الفجر (۸۹): ۱. 

۸ في المطبوع: + «قو له». 

.۱ الفیل(۱۰۵):‎ ٩ 

۱۷۷۱ 

. فى «ج. د. ص»: «قال» بدون واو العطف. 

"۱ هو الکمیت بن زید الاسدي. 

۳ حکي عنه فی: مرو ج الذهب. ج ۳.ص 777( و فیه: «و جدت» بدل «رأيت»)؛ روض الجنان, ج ۸. 
ص ۳۸۰ 


۳۱ 


۳3 تنزيه الأنبياء و الأئمّة نله 
جوز أن یَکون معنّى الخبر على هذا: نکم تعلمون ركم ضرورة كما 
تلم ون القمر لَيلةَ البّدر من غير مَسْقَةٍ و لاد نظر. 

و ليس لأحَدٍ أن يقول: إن الرؤية إذا كانّت بمعتّی العلم تَعدَّت إلى مفعولین. 
لا جور الاقتصا على أَحَدِهما على مذغب أهل اللسانء و الرؤية بالبصر " تُتعدٌئ 
إلى مفعولٍ واحدء فیَجبٍ أن یُحمَل الخبرٌ مع فَقَدِ المفعولٍ الثاني على الرؤية 
بالبصر. 

و ذلك: أن الیلم عند أهل اللّغةِ على ضرتين: علم يقين و معرفة و الضربٌ 
لان یکوش بمعتی الط و الخسبان. و الذي* هو بمعّی اليقین لا تعدی إلى أکتر 
من مفعولٍ واحدء و لهذا یقولوت: «عَلِمِتٌ زیدا» بمعنی: عَرَفّه و تیَه. و لایاتون 
بمفعول ثان. و إذا كان بمعتّی الظنّ احتاج إلى المفعول الثانی. 

و قد قیل: ليس میم أن يكو المفعول الثاني فى الخبر * محذوفاً رل الكلام 
عليه. و إن لم يكن مُصرّحاً به. 

فان قیل: يَجِبُ على تأويلكم هذا أن يُساوي أهل النار هل الجَنَةَ فى هذا 
الشکم الذي هو المعرفةٌ الضروريّةٌ له تَعالئ؛ لا معارف جميع أهل الآخرة 
على لا تکون الا اضطرارا و ذا نكن انخبر بشار؛ للمزینین دون الكافرين 
بل تأویلکم. 

۱. في المطبوع: «علماً ضروريًا» بدل «ضرورة». 


ا «ألف. ر.ص. ل»: - «ليلة البدر». 
۳ ۶ «ألف. ر»: + «قد». 


۳ 


۳1 فى «ج» ده ص. ل): «فالذي». 
0 فى «ج» ص»: - «فى الخبر». 
«د» و المطبوع: «فإذا». 


کے 


تنزيه الأنبياء / میدنا محمد المصطفی اة "oV‏ 


قلنا: البشارةٌ فى هذا الخبر تَختَص المزمنین ‏ علّی الحقيقة؛ لأر الخبر بروال 
الیسیر من الاذی لِمَن نعیمه خالص صافب يُعَدٌ بشارةٌ. و مثل ذلك لا يعد بشارة 
5 " هو في غاية المکروه و هاية للم و العذاب. 

وأيضا فإن يلم أل الج بالل تعالى ضرورة زي فى نعیمهم ' و شرورهم؛ 
لأنهم يَعلّمونَ بذلك أنه تعالی يَقصِدٌ بما یفعله ' به ین النعيم. التعظيم 
و التبجیل, و أنه یدیم ذلك و لا یَقطغه. و أمل النار إذا عَلِموه تعالی ضرورةً عَلِموا 
قصده إلى إهانتهم و الاستخفاف بهم و إدامة مکروههم و عذابهم فاختلف" 
العلمان فى باب البشارة, و ان اقا في آنهما ضروریان. 


[في حديث نفي الملل عن الله تعالی ] 

مسالة: فان یل فما معتّی الخبر الذي رواه أبو هُرِيرَةَ عن النئ صلّى الله عليه 
و آله أنه قال: «إنّ أَحَتٌ الأعمال إِلَى الله تعالی أدوّمُها إن قَل» فعلیکم من الأعمالٍ 
بها هون فان نله لا تما ره تیار 

الجوابٌُ: قُلنا: في تأویل هذا الخبر وجو" کل واحدٍ منها يُخْرِجُ كلامّه صلّى 
الله عليه و آله من یر الشبهة: 


.١‏ في (ب. ج): «بالمؤمنين». 

۲. فى المطبوع: «لمن». 

۳ فى «د»: انعمتهم). 

1 في «ج»: «فعله). 

۵ في «الف. د»: «لهم» و في «ج»: «به». 

1 فى «ر»: «و اختلف». 

۷ ۱ أحمد. ج 7 ص ۱۲۲ و ۲۷۳؛ الزهد لابن المبارك ص ٤1۸‏ ح ۱۳۲۹: ذ کر أخبار 
أصفهان. ج ۱.ص ۱۵۲ و ۲۹۸؛ الترغيب و الترهيب. ج 4ص ۱۲۸و 2.1۲۹ 4-۱. 

۸ في المطبوع: + «في». 


۳۱۲ 


۳۸ تنزيه الأنبياء و الأئمّة نله 

آولها: أنّه أراد' نفی المَلَلٍ عنه و أنه لا يَمَلّ أبدأ فعلقه بما لا بِقَع على سَبِيلٍ 
لتبعید. كما قال جل و :هو لا يَدْخُلُونَ الجَنّةَ ی بلج الجَملُ فى سَمٌ الخياط» ". 
وكما قال الا 

فإِنّكَ سوف تحلم أو تناه" اميت تا 

أراد: نك لا تحلم" أبداً. 

فان قیل: و من أينَ لکم أن الذي عَلقّه به لا يَقَمُ حتّى خکمتم بأنّه أراد نفى 
العلل علی شبيل التأبید؟ 

قلنا: معلومٌ أنّ المَلَلَ لا يَسْمَلُ البشر في جميع آمورهم و أوطارهم'. و هم لا 
عزون من جرص و رغبة و أمل و طمع. فلهذا جار أن یلق ما عم تعالی "أنه لا 
کون بِمَلَلِهم”. 

ا ا E ID‏ 
و يُخليكم من فضله و إحسانه حَتّى تترکوا العمل له. و تعرضوا عن سؤاله 
و الرغبة في حاجاتكم إلى جوده. فسَمّی الفعلین مَلَلاً و إن لم يُكونا على الحقيقة 
کذلك. على مَذهَب العرب فى تسميتها الشیء باسم غيره إذا وافق معناه من بعض 


اي (ج»: - «أراد». 

۲. الأعراف(۷): ۰ 

۳ في «ألف. ب. جا و المطبوع: «تباهی». 

.٤‏ نسبه الحموي فى خرانة اب ص ۱۱۶ إلى النابغة. 

۵ و فى المطبوع و بعض النسخ: «لا تحکم». 
و «اطوارهم». 
فى «ج»: : «الله». و في المطبوع: «الله تعالی». 

في فى المطبوع: «مللهم» بدون الباء الجارة. 


تنزیه الأنبياء / سيّدنا محمّد المصطفئ با ۳۹ 


الوجوه؛ قال كدر ر و العبادی: 


3 | ات الدهه بهم وكذاك الدهرُ يودي بالجال " 
و قال عْبَيدٌ بن الأبرَصٍ الاسدي ۲ 
ال تا ا قطام * إذ ظَلَّتَ به السَّمْرٌ الدوابل تلعب" 
الاد الدهر و ال شا 
و قال ذو الوم : 


ولب ات ا الو ی یا 


.١‏ فى بعض المصادر الناقلة: «زياد». و الرجل هو «عدي بن زيد بن حمّاد بن زيد العبادي التمیمی». 
ی جاه تمن اهز اس تسم ونان تدان 55 
عند ابنه هرمز. راجع: جمهرة أشعار العرب؛ ص ٩‏ الشعر و الشعراء للدينوري» ج ۰۱ ص ۲۱۹؛ 
معجم المؤلقيين» ج 3 ص .۲۷٤‏ 

۲ حكي عنه أيضاً فى: اامالی للسيّد المرتضى رحمه الله ج .ص ١٤؛‏ كشف المشکل. ج ١‏ 
ص ۳۱۵! تاریخ مدينة دمشق, ج 4۰ ص ۱۲۳؛ حياة الحو ان ج ۲. ص 4۸۹؛ الأغاني. ج ۲ص ۱۳۵. 

۳. «عبید بن الأبرص بن عوف الأسدي» من مضر شاعر من دهاة الجاهليّة و حكمائهاء و هو أحد 
اصحاب المجمهرات المعدودة -طبقة ثانية عن المعلقات -عاصر امرأ القیس. و له معه مناظرات 
و مناقضات. و عمّرَ طويلاً حتّی قتله النعمان بن المنذر. راجع: الشعر و الشعراه للدينوري ج ١‏ 
ص م لاع ج ۶ص ۱۸۸ . 

.٤‏ «حجر بن ام قطام» هو حجر بن عمرو الكندي آبو امرئ القيس الشاعر. و إِنّما نسبه إلى أمَه 
سخر یه به. راجع: الاعانی» ج ۲ ص ۳۲۱ الهامش). 

6 حكي عنه أيضاً فی: المالی للسيّد المر تضی رحمه الله ج ص ١]؛‏ جامع الییان» ج ۱ص ۱۹۱ 
(و فيه: «النواهل» بدل «الذوابل»). 

1. تقدمت ترجمته فى ص ۱۸۲. 

۷. و لاد ا «ظهر». 

۸ كرض ای تیا اتب تشن ركبو نله ۱ ص 4۲؛ الزاهر فى معاني کلمات 
الناس. ص ۲۹۵؛ اساس الملاغة. ص ۶۵( و فیه: «إلى جنب» بدل «علی خصر»)؛ لسان العرب 


ج ۳ص 1۹۹ 


۳۱ 


فسَمّی اضطراب زمامها سَفها؛ لا السفه في الأصل هو الطیش و سرعة 
الاضطراب و الحرکة و اما وصف ناقته بالذکاء و النشاط. 

و الوجهٌ الثالث: أن یکون المعنی: أنّه تعالی لا يقطعُ عنکم خیره و نائله حتّی 
تمَلوا ین سؤالهء فهعلهم مَللْ علی الحقيقة, و سُمَىَ فعله تعالی مَللا و ليس على 
الحقيقة كذلك -للازدواج و التشاكُلٍ في الصورة و إن كان المعنی مُختَلفاً. و مثل 
هذا ' قوله تعالی: خفن اغتّدی غلیگو فَاعْتدُوا علَيْهِ بمثل مَا اممتّدئ EGE‏ 
و جرا سَيّتَةِ سَيَتَة مها '. و مثله " قول الشاعر * 

الا لا بجهلن أَحَدٌ علینا فتجهل فوق جهل الجاهلينا' 

و ما أرادَ المُجازاةً علی الجهل؛ لأن العاقل لا يخر بالجهل. و لا یتمدخ به. 

اليا ی بو دی رو - مما يَقَنَضى 

1 ' أو تُجويراً “له فی خکمه أو إبطالا لاصل عقليٌ‎ ET 
A ERE 
على جميع ذلك طالّ الكتابٌ جدَأء و خرح عن الغرض المقصود به؛ لأنَا شرّطنا‎ 


.١‏ فى المطبوع: «و مثله». بدل «و مثل هذا». 

۳1 البقرة( ۳ 148. 

E CADE A E 

٤‏ في «ألف»: «و مثل». و في الج ): - «و مثله». 

۵. هو «عمرو بن کلئوم التغلبي». ۱ 

1. خکی أيضاً في: المالي للسيّد المرتضی رحمه الله ج ۱ص 4۲؛وج ۶.ص 00 كشف المشکل. 
ج »٤‏ ص ۲۷۸؛ حياة الحيوان الکبری؛ ج ۱ص .۲۸٦‏ 

۷ في «ر» و المطبوع: «ظاهرها». 

۸ في «دءرءل»: «تجو یزا». و في المطبوع: «جورا». 

٩‏ في ج»: + «له). 


تنزیه الأنبياء / سيّدنا محمّد المصطفی َي ۳۱ 


أن لا تُتكلّم و ' اول فيما یُضاف إِلَّى الأنبياء عليهم السلام من المّعاصی لا على 
آية ین الکتاب أو خبر معلوم أو مشهورٍ يجري في شهرته مجرّی المعلوم. و فيما 
کرناه بلاغ و كفايةٌ. و تحن تبتدئ بالكلام " على ما يُضاف إلى الأئمّة عليهم 
السلام ممّا ظَنَّ ظائون آئه قبیخ و ثُرئبٌ ذلك كما رَتَّبناه فى الأنبياء عليهم السلام. 


o. ی‎ E E A 
. و من الله نستمد حسن المّعونة و التوفیق‎ 


.١‏ فى المطبوع: + «ل. 
0 فى المطبوع: «أنّه). 
۳. في «ل» و المطبوع: «الکلام» بدون الباء الجاره. 

.٤‏ فى «د. ر»: «الظانون». 

۵. فى «د»: + «بسم الله الرحمن الرحيم». و فى المطبوع: + «تنزیه الائمَة علیهم السلام». 


إتنزيه الأئمة به | 


111 
أمير المومنین على بن أبى طالب اب( ۳۵ 


[حول نض النبئ يِل على خلافة علئٌ !9 ] 

مسألة ': إن قال قائل: إذا كان من مَذهَبكم " مَعشَرَ القانلین بالنص أن النبی 
صلّی له علیه و ال علی اسر المومنی علیه السلام بالخلافة دو د ن 
إليه آمر مه فما بالّه ّم يُنازِع لمتآیرین * تعد نیع صلّی الل علیه و آله فی الأمر 
الذي و کل إليه و عوّل فى ار عليه؟ 

أو ليس هذا منه" اغفالا لواجب لا يَسوع اغفاله؟ 

فان قلتم: إِنّه لم يتمكنْ من ذلك فألا" آعذر" و آبلی و اجتهد؛ فائه اذ لم يَصِل 
إلى مُراده بَعدَ الاعذار و الاجتهاد كان معذوراً؟ 


او ليس هو عليه السلام الذي حارّب أهل البْصرة و فيهم روج رسول الله 


.١‏ فى «ألف»: - «مسألة». 

5 في «ل» و المطبوع: + «یا». 

۳٣‏ في المطبوع: + «علىّ بن ابي طالب». 
: فى المطبوع: + «من». 


6. فى «د): - «(منه). 


1 فى المطبوع: «فهلا». 
۷ فى «د»: +«وأنذر و انکر». 


۳۹ 


۳۱ 


۳۹ تنزيه الأنبياء و الائمّة بل 


صلی الله علیه و آله و طلحة ال مک مها من الصحبة و الاختصاص 
و التقدم مکائهما؛ و لم یَحشمّه ظواهرٌ هذه الاحوال مِن کشفب القناع فى حربهم 
ع ۱ م E E‏ را ی 
حتی ا على تفوس اکثر اهل العسکر؟ و هو المحارب لاهل صفین مره بَعد 
أخرئ مع تخادلٍ أصحابه و واگل أنصاره؟ و أنه کان فى أکثر مقامایّه تلك 
و مَواقفِه "لا يَغْلِبُ في ظنه الظفن و لا یرجو لضعف من معه النصر و کال علیه 
السلام مع ذلك کله مُصمّماً ماضياً فا لا تأخُذه في الله لَومةٌ لائم و قد وَهَبَ 
نفسّه و مالّه و ولده لله تعالی "و رَضي بان يكون دون الحق اما جريحاً أو قتيلاً ‏ 
تاه زم بعض مذه امومع من و الحال عنذکمواحد؟؛ بل 
قلنا: (انها کات اغلظ و آفخش) لاصيا علانها کات مفتاح ات بق ا الخلافي 
و سبت التبديل و التغيير. 
Es‏ لكف عن النكي ر ”و العُدولٍ عن المُكاشّفة و المُجاهَرة 
حتّی بای القوم» و حَضر مَجالسَهمء و دخل في آرائهم '. و صلی مُتّدیاً بهم» و 
أخذ عطیتّهم. و لَك ' أ سبیّهم و أنکخهم و دخل فى الشورَى التي هي عند کم 
مَبنيّةَ على غير تقوّى؟! 
۱. فی «ألف. ر»: «الرسول» بدل «رسول الله 
5 فى «ج»: «أكثر نفوس» بدل «نفوس أکثر». 
۳. فى المطبوع: «و موففه». 
۶ فى «ج. د»: «النصرة». 


۵. في «د» و المطبوع: «لخالقه». 

. في «الف. ج. ر»: - «لا صبنا). 
في «ج. د» و المطبوع: «و اش ». 
في المطبوع: «التفكير». 

في المطبوع: (رایهم». 

۰ في المطبوع: + «من». 


ف > <7 ها 


تنزيه الأئمّة / أمير المؤمنين على بن آبي طالب اا ۳۹۷ 
فما الجوابٌ عن جميع ذلك؟ آذ کُروه؛ فان الامز فيه ' مُشتَبةٌ و الخطت مُلتَبِس. 
الجوابٌ: قلنا له ": أمَا الكلامُ على ما تَضمّّه هذا السوال فهو ممّا بَختَص " 

الکلام في الامامف و قد استقصّيناه فی كتابنا المعروفي ب «الشافى فى الإمامة). 

و بَسَطنا القول * فى هذه الابواب و تظائرها بسطاً یرل الشبهة و يوضِمحٌ الحَجَة؛ 

لكنّنا' لا تُخلى هذا الکتاب من حَيتٌ تَعلّقَ غرضه بهذه المواضع -من اشارة إلى 

طريقة الكلام فيهاء فتقول: 
قد بنا فى صدر هذا الكتاب أنّ الأئمّة عليهم السلام معصومون من كبائر 

الذنوب و صغائرهاء و اعَمّدنا في ذلك على دليلٍ عقلئٌ لا یدخله احتمال و لا 

تاویل ؛ فمتی وَرَدَ عن آحدهم عليهم السلام فعل له ظاهر الذنب وَجَبَ أن 

a N“ <‏ و بر م 2 - ني : 3 

ج عن ظاهره و نحمله على ما يُطابق موجب الدلیل العقلی فيهم» كما فعلنا 

مثل ذلك في مُتَسْابهِ القرآن المُقتّضى ظاهزه ما لا يجوز على الله تعالی و ما لا 

رس من ا 8 

و إذاتَبَتَ أن آمیر المؤمنينَ عليه السلام إمامٌ فقّد تَبَتَ بالدلیل العقلی أنه معصوم 


.١‏ فى «د»: - «فیه). 
1 في (ج): - «له). 
١‏ خَصَّهُ واختصّه: آفرده به دون غیره. راجع: اسان العرب. ج ۰۷ ص ۶خصص). 
. فى المطبوع: + «فیه». 
۵. في «ج» و المطبوع: «لكنا». 
فان «ألف. ر»: «قد رتّبنا». 


: في «ألف. ج»: «آن یتصرف ». و في «ر »: «أن ينصرف». 


4 
۷ فى «د» و المطبوع: + ابشی 4۶. 
۸ 

8 فى «ج. ذ): «الانبیاء». 


۳۱۷ 


۳۸ تسر به الأنبياء و الانمه ليلا 


من ' الخط و الزآل. فلابُدٌ من حَمل جميع أفعاله عليه السلام على جهات الحُسن 
و نفی القبیح عن كَل واحدٍ منها" و ماکان منها له ' ظاهرٌ یَقتضی الذنبَ 
اس ار فا خسن ری 
كفانا في تكليفنا أن نَعلّمَ أنّ الظاهر معدول عنه, و آئه لاب من وجه فيه يُطَابقٌ ما 
و هذه الجُملةٌ كافيةٌ فى جمیع المُشتَبهة من آفعال الأئمّةِ علیهم السلام 
وأقوالهم. و نَحنُ* رید علیها فتقو: إن الله تعالی لّم يُكلّف " ٍنکار المُنکر -سَواء 
اخّصّ بالمنکر أو تعذاه إلى غيره' إلا بشروط معروفة أقواها التمكنٌ» و أن لا 
يَعْلِبَ فى ظَنٌّ المنکر أن إنكارّه يودي إلى وقوع ضرر به لا يُتحمّل مِثلّه. و أن لا 
یخاف فى إنكاره من وقوع ما هو آفخش منه و أقبَحُ من المُنكر. 
و هذه شُروطٌ قد دَلَّتِ الأدلَةٌ عليهاء و وافّنا المُخالفون لنا في" الامامة فيها. 
و إذاكان ماد کرناه مُراعَى فى وجوب إنكار المُنكَرٍ فين أَينَ أن آمیر المؤْمِنِينَ عليه 
السلام كان مُتمكناً من المُنارّعة فى" یی شا یه اشفا الف E‏ 
.١‏ في المطبوع: «عن». 
۲. في المطبوع: «منهما». 
". فى «ج. د»: - «له». 
5 في «د. ر»: «نحن» بدون واو العطف. 


6. فى «د»: «لا یکلف». 

في المطبوع: + بو لا يتعذاه». 
. فى «د): + «باب». 

: 7 «ألف. د» ر»: «علی»). 

فى المطبوع: «و المحاربه). 


م > ١‏ ها 


تنزيه الأئمّة / أمير المزمنین على بن أبي طالب ا ۳۹۹ 
يكون عليه السلام خائفاً متى نارّعَ و جادّبَ' مِن ضرر عظيم یلح في نفسه 
و ولده و شيعته؟ تم ما المُنَكَرُ مِن أن يَكونّ خائفاً في لانکار من ارتداد القوم عن 
الدين و خروجهم عن الإسلام و نهم شعاز الشريعةء فرأئ أن الإغضاءً اصلخ 
فى الدین» من حَيتٌ ' کال يَجُرٌ الانكارٌ ضرراً فيه لا یتلافی؟ 

فان قیل: ما" يُمِنَعُ مين أن یکون إنكارٌ المُنکر مشروطاً بما ذ كرتم إلا أنه لا بد 
لارتفاع التمكن و خوف الضرر علّی * الدين و اللفس من أماراتٍ لائحة ظاهرة 
مرها كل .و لم يك هنال ی من آمارات الخوف و علامات وقوع لاد 
87 ان لتفصیل لا اا 

قلنا: اول ما تقول إن الأمارات الى يغلت معها الط بان انکاز المنکر يردي 
ای الضرر إِنّما يَعرفها من شَهِدَ الحال و حَضرهاء و نت في ظّه. و ليست مما 
یَجبٍ أن يَعلَمَها الغائبون عن تلك المشاهد " و من أتئ بَعدَ تلك الحال بالسَّنِينَ 
المُتطاولة. و ليس من حَيتٌ آم نَظهَوُ” لنا تلك الأماراثٌ و م تحط بها علماً يَجِبُ 


القطمٌ على أن" مَن شهد تلك الحال لم تكن ظاهرةً له ؛ فإنًا تعلم أن للمُشَاهِدٍ 


.١‏ فى «جا: «ممن نازعه و جاذبه» بدل «متى نازع و جاذب». و فى المطبوع: «و حارت» بدل «و جاذب». 
۲. فى «ج»: «إذ» بدل «من حیت». 

۳ في المطبوع: «فما». 

٤‏ في «ألف» و المطبوع: «اعن». 

۵. في «ر» و المطبوع: «تنفعكم». 

في «(ج: «نقول». 

. فى «الف. د»: «المشاهدة). 

۱ في «د. ر»: «لم یظهر ». 

فى المطبوع: - أن 

.٠‏ في «ح»: «له ظاهرة» بدل «ظاهرة له». 


لے که حر ص 


1۸ 


و حضوره مَزِيّةَ فى هذا الباب لا يُمكِنٌ دفغها. 

و العاداث تَتّضی بان الحال على ما ذکرناه؛ فا نجذ كثيراً ممّن يَحضُرُ مجالش 
الظلمة من المُلوكِ يَمتَنِعٌ من انکار بعض ما يجري بخضرتهم من المَنا کیره و رما 
انكر ما يجري مجراه فى الظاهر, فإذا ' شثل عن سبب إغضائه و که ذ کر أنه حاف 
لژمارة تلوت له و لا یَلرمه آن تکون " تلك الأمارةٌ لاهو لكر آحد حتّی بُطالب 
بأن بشارکه في الظنّ و الخوف کل من عَرفه؛ بل رُبّما كان معه في ذلك المقام من 
لا غل علی ظنّه مثل ما غلب علی ظنّه» من سيت احص بالأمارة دوته. 

تم قد ذَّكرنا فى کتابنا فى الامامة -من أسباب الخوف و آمارات الضرّر التي 
تناصرّت بها الرواياتٌ» و وَرَدّت من الجهات المُخْتَلِفَةِ -ما فيه منم للمُتأمّل و أنه 
عليه السلام غولط فى الأمر» و سوبق إليه و انتهزت غرثّه و اغتیْمّت الحال التی 
کان فیها مشاغلا بتجهیز النبئ صلّى الله عليه و آله» و سَعَى" القومْ إلى سقيفة بني 
ساعدت و جری لهم فيها مع الأنصارٍ ما جرئء و نَم لهم علیهم لما" ان ین 
شير بن سعد دما تم و أظهروا ما ويم لهم ين هرهم انا الإجماء 


۱. فى «ج»: «فإن». 

11 فى «ج. د: «ان یکون». 

18 في (ج»: او سبق». 

٤‏ في «ج» و المطبوع: (علیه». 

0. في المطبوع: « کما». 

1 «بشیر بن سعد» كان رئيس الخزرج بعد سعد بن عبادة. و قتل في إمارة آبي بكر بالیمن» و هو أوّل 
من بايع ابا بكر في غائلة البيعة. و قيل: بايع هو بعد عمر. راجع: الجرح و التعدیل ج ۲ ص ۲۷۶ 
الرقم 544 ۱؛ تهذيب الكمال. ج 4ص ۱۹۱ الرقم ۷۱۸ 

۷. في المطبوع: «و ظهر و إنما» بدل «و أظهروا بما». 

۸. في المطبوع: + «ما تو جه». 


تنزیه لائَة / أمير المؤمنين علی بن أبي طالب 31 ۳۷۱ 
قد انعَمَدَ على البيعة, و أن الرضاوَقعَ من ' جميع لام تسلا مير المؤمِنِينَ عليه 
لسلام و من تأخر معه من َني هاشم و غیرهم مراسلة من تلزفهم ' بِيعة قد تَمّتَ 
و وَجبّت؛ لا یار فيها لأحَدِ ولا ری في التوقف عنها لذي رأی. تم تهددوه على 
لتأخر و تاره قال له: «لا تمم *مقام من ین به الحسدٌ لابن عمّه» إلى ما شاکل 
ذلك من الاقوال و الافعال ات تلتق التکفل و العنبٌت و اذل "على التصمیم 
و التتمیم . و هذه آمارات -بل دلالاتٌ ندل على أن الضرَر في مُخالفة القوم e.‏ 
ودف الذي قحك الیه مين سب او الخوف معا لاب منهاذا ي 
أن مَذهبنا في النص صحيحٌ؛ لأنّه إذا كان الب صلّی الله عليه و آله قد نص على 
أمير المؤمنينَ عليه السلام بالامامة في مقام بعد مقام و بكلام لا يَحَمِلٌ التاویل. تم 
رأى المتصوض عليه أک لمع الوفاة بلا قصل -أقبلوا عون الأمر تناو 
مَن لم يُعهَدٌ إليه بشىءٍ فيه“ و لا سَمِعَ ' علی الإمامة نَضَاً؛ لأنّ المُهاجرينٌ قالوا: 
َحنٌ أَحَقٌّ بالأمر؛ لا الرسول ' مان لاو اواو و و 


.١‏ فى «د»: + «بین». 

9 في «ألف. ب ج»: «يلزمهم). 

0 فى المطبوع: «فتارة». 

2 في (ج»: + «نفسك). 

۵ فى «را: «التسبّب». و في المطبوع: «التثبّت». و «التشیّث»: التعلق بالشیء و لزومه, و شه الأخذ به. 
راجع: لسان العرب. ج ۲ ص ۱6۸(شبث). 

فى «ألف. د): او بدل». 


فى «ج» دا: «و التتمم». 


فى ((د | - «فيه). 


هه > < مر 


في «ألف. ب. ج» و المطبو ع: «و لا يسمع". 
۱ «ح»: «رسول الله» بدل «الرسول». 


۳۹ 


VY‏ تئر به الانبياء و الأئمّة لبلا 


الانصاز: نَحنٌ آوّیناه و َصَرناه فمِنًا آمیژ و منكم أميرٌ. هذاء و النْصُ لا يذْكَرُ فيما 
وا و ویب ی ای 
على التصمیم. و وطنوا تُفوسَهم' على التجليح لعو الهم لم پستجیزوا 
مووي يوي ماين ای I‏ 
و التظاهر بالعُدولٍ عم آکده و عَقَدَه إلا لداع قويّ و آمر عظيم بُخاف فيه ِن عظيم 
الضرر و يتوق منه شدیذ الفتنة. SS‏ 
وكيف يَطمّعٌ فى قبول وعظه وی إل ر “و إرشاده من رآهم لم يَتَعِظوا 
بوَّعظ مُخرجهم " من الضلالة و مُنَقَذْهم' من الجهالة؟ و کیف لا يَتَهِمُهم على 
نفسه و ديه مّن رأئ فعلهم بسيّدِهم و سیّدٍ الناس أجمعينَ فيما عهده و آراده 
و قَصَّدَه؟ و هل يُمَكَنٌ " عاقل بَعدَ هذا أن يَقولَ: ی أمارة للخوفٍ ظَهَرَت؟! 
الم إلا أن یقولوا: إنّ القومَ ما خالفوا نَصَأء و لا نبَذوا” عهداًء و أنّ کل ذلك 
تقول منكم عليهم لا حُجَةَ فیه, و دعوّى لا برهان عليها؛ فتَسقّط حينئذٍ المسالة مِن 
اصلها. و يَصيرٌُ تقدیزها: إذا كان أميرُ المؤمنينَ عليه السلام غيرَ منصوص عليه 
بالإمامة و لا مغلوب علی الخلافة, فکیف لم يُطالِبُ بها و" بازع فيها؟! و معلومٌ 


۱. فی «د»: «أنفسهم). 
۳. فى المطبوع: «و تذکیر). 


1 في «ج): «مقصده». و في المطبوع: «تبصره). 
۵. فى المطبوع: (یخر جهم). 

فى المطبوع: «و ینقذهم» 

في المطبوع: «يتمگن» 

. فى «ج»: «و لا نقضوا». 

. في «ب» و المطبوع: + «لم). 


ف > <7 ها 


تنزيه الأئمّة / أمير المؤمنين على بن أبى طالب لذ ۳۷۳ 


نه لا مسألة في آن " لم يُطالِبٌ بما ليس له و لم يُجعَل إليه. و نما المسألةٌ فى أن: 
لِم" لم بْطالب بما جيل إليه؟ و إذا فَرَضنا أن ذلك إليه جاءً منه کل الذي ذّكرناه. 

نه يال لهم: إذا سلمتم أنّ وجوبٌ" انکار المُنكر مشروط بما ذَكرناه من 
الشروطء فلم أنكرتم أن یَکون آمیر المؤمنينَ عليه السلام نما احجم عن المُجاهرة 
بالانکار لأنٌ شروط إنكار المنکر لم تتکامَل؛ اما لأنّه كان خاثفاً على نفسه. أو على 
من يجري مَجرئ نفسه. أو مُسْفِقَاً مِن وقوع ضرر في الدين هو اعظم مما 
كروما المانغ ین آن یکون ارو جر علی ذلك؟ 

فان قالوا: لأ" آمارات الخوف لم تَظهَدُ. 

قلنا: و أي آمارة للخوفٍ هی أقوئ من الاقدام على جلاف الرسول" صلى الله 
علیه و آلهفي ی عهوده و آقوی عقوده. و الاستبداد بأم لاف لهم فیه؟ و هذه 
لو و مد سیون مین القبیح إلى أن تكون دلالة. 
و انما یسوغ أن يُقالٌ: لا أمارة هناك نه حر لحر ی و 
فرضنا أن القوم کانوا علئ أحوالٍ السلامة مُتَصافِرِينَ مُتَناصِرِينَ مُتَمسّكينَ بأوامر 
ا ا 


۱ في («د» والمطبوع: + «من»). 

1" في «الف. ج»: - «لم». 

۳ فى «الف. ر»: -«وجوب». 

51 في (ج»: اینکره). 

0 فى المطبوع: «إنّ). 

۱ في «ج» و المطبوع: «رسول الله» بدل «الرسول». 
. في اج. د»: «والاستبدال». 

. فى «ر»: «الحشيمة». 

في المطبوع: + «اذا». 


ف > <7 ه 


۳۲۰ 


۳۲۳۱ 


۳۷ تنزيه الانبیاء و الائمَة نله 
علیهم مجال. و لا للخوف أ من جهتهم طریق. فأمّا اذا رضنا هم دَفَعوا اللص 
الظاهن و خالفوه. و عملوا بخلاف مُقتضاه فالأمرُ حيئئذٍ مُنعَكِسٌ مُنقَلِبٌ 
و خسن الظنّ لا وجه له. و سوء الظنّ هو الواجبٌ اللازم. 

فلا يَنْبَعَى للمخالِفينَ لنا فى هذه المسألة أن وا الات 
و يفرضوا أن القوم دفعوا النص, و خالفوا موجَبّه. و هُم مع ذلك على أحوالٍ 
السلامة المعهودة منهم التى تَمَنَضى من الظنون بهم أحسَتها و اجمّلها. 

عل لالم اتد صلّی الا علیه لم ب م انکاژ علی وجه من الوجوو؛ فا 
الرواية متَظافرةٌ باه عليه السلام لم يرل یتظلم و یال و پشکو أنه مظلومٌ مقهوژ" 
في مَقام بعد مَقام و خطاب بعد خطاب. 

و قد 3 كي مط هده الملة فی كاي الشافی فی هام" و ووّدنا مارفا ا 
رُويَ فى هذا الباب. و بینا ‏ كلامّه عليه السلام في هذا المعنی تَرَنَتَ ‏ في 
الأحوالٍ بِحَسَب ترتبها في الشدَةٍ و اللين؛ فكانَ* المسموعٌ من كلاه عليه السلام 
في يام" أبي بکر -لا سِيّما في صدرها و عند ابتداء البيعة له -ما لم يكن مسموعاً 
في ايام عم نم صرح عليه السلام " و وی تعریضه في ايام عثمان. ثم نت 
لحال فى أيّام تسليم الأمر إليه إلى أنه عليه السلام ما كان يَخطّبٌ خطبةٌ ولا یَقف 


.١‏ فى المطبوع: «الخوف». 

2 فى المطبوع: «و مقهور». 

. راجع: الشافي» ج ۳ ص ۲۲۳ و بعدها. 
۱ في «ب. ج»» و المطبوع: «یتر تب». 

۱ في لاج د»: «و كان». 

۱ في «ج»: (و لا بة). 

۷. فى «ج»: + «و بین). 


~^ 4 


© 


تنزيه الأئمّة / أمير المزمنین على بن أبي طالب كا ۳۷۵ 
موقفاً إلا و یَتظلم" فيه بالألفاظ المختَلفة و الوجوه المُتباينة حتّی اشْئَرَكٌ ' فى 
معرفة ما فى نفسه الوليئٌ و العدّوٌ و القريبٌ و البعید. و فى بعض ما کان عليه السلام 
و لسع و قیاع آبما فحت علی مثله مقع فل تمکنّه و 
ضعف ناصره. 

فاخا به أهل البصرة تم هل صفین ٴ ٠‏ فلا يجري مَجِرَى التظاهر بالانکار 
على المُتقدمينَ عليه عليه السلام؛ لأنّه وَجَدَ عليه السلام على هؤلاءِ أعواناً 
وأنصاراء يكر دهم و پُرجی النصرةٌ * و الظفَرُ بمثلهم؛ لأنّ الشبهة فى فعلهم 
و بغيهم كانّت زائلة عن جميع الأماثل و ذوي البصائرٍ و لم يَسْتَبةُ آمزهم إلا على 
أغنام و طغام" لا اعتباز بهم و لا فكر في تُصرةٍ مللهم. فتّعيّنَ الغرض في قتالهم" 
و مُجاهدتهم؛ للأسباب التي ذ کرناها. 

و ليس هذا و لاشیء منه موجوداً فيمن تَقدم بل الامر فيه بالعکس مما 
ذکرناه؛ لا الجُمهورَ و العَدَدَ الجَمٌ الکثیر" کانوا على موالاتهم و تعظیمهم؟ 
و تصویبهم فى فى أقوالهم و آفعالهم؛ فبعض للشبهة: و بعض للانحرافٍ عن 
۱. في «ج»: «و یتکلم» 


". في «الف: «آشرك». 

۳. في «ر»: - «و قیام». 

.٤‏ في «ج»: هو صفین بدل «ثم أهل صفين» 

۵ في المطبوع: «النصر». 

. «الطغام»: آوباش الناس و آرذالهم. راجع: لسان العرب. ج ۱۲.ص ۳۱۸( طغم). 
في المطبوع: + «و محاربتهم». 

فى «ج. د»: «الکثیر و الجم الغفیر» بدل «الجم الکثیر ». 

و ی جو معاي 


ال > << ها 


۳۳۲ 


۳۷۹ تنزيه الانبیاء و الأئمّة لملا 
أمير المؤمنينَ عليه السلام و المَحبَة لخروج الامر عنه. و بعص لطلب الدنیا 
.2-6 د داه شد م 1 ١‏ س وا سد م 2 2 > سم ر ام ل 
امح وو ی 
الحروب إلا القلیل -كانوا قائلينَ بإمامة المُتقدمينَ عليه عليه السلام و فیهم "من 
يَعتقدٌ تفضيلهم على سائر الأمَة؟! فکیف یستنصر" و يَتقوّئ فى |ظهار الانکار 
ودام رسيت ال ا و فلا 
ضرر فى الدين عظيم -هو أَعظمٌ ممًا يُنكِرُه لما کان إلا مُميِكاً مُحجماً'. کته 

[سبهة بيعة أمير المؤمنين ا للمتآمرین ] 

فأمًا البيعةء افلل N Ne‏ » فلم يبايغ أميرٌ المؤمنينَ عليه السلام 
القوم بهذا التفسير على وجه من الوجوه و من ادعی ذلك كانّت عليه الدلالة؛ فإنّه 
لا بجذها. و إن آرید بالبيعة الصفقة و إظهارٌ الرضاء فذلك ممَا وَقَعَ منه عليه السلام؛ 


.١‏ في (ج. د»: «الحالتين». 

31 في المطبوع: الو منهم). 

لتقي لمطبوع: «يستنصرة). 

٤‏ في «ج»: + «و الزبیر). 

6. فى في «البصرة». 

000 في «ج»: : «محتجبا. .وفى فی المطبوع:‎ rR 


تنزيه الأئمّة / أمير المؤمنين علي بن أبي طالب ا ۳/۷ 
لكِنْ بَعدَ مَطل شديدٍ و تقاعَدِ طويل عَلِمَهما الخاصٌ و العام و إِنّما دعاه إلى 
الصفقة و إظهار التسليم ما د کرناه من الأمور التى بعضها يدعو إلى مثل ذلك. 
إشبهة حضور أميرٍ المؤمنين إا مجالش المخالفین ] 

فأمًا! حضورٌ مجالسهم. فما كانَ عليه السلام ممّن یِتعمّدها و يَقَصِدّها. و نما 

> هس و ۰ 1 ۲ 1 1 1 رم و 8 

و بعد: فلو تَعمّدَ حضور مٌجالسهم ليَنهى عن بعض ما يجري فیها من مُنکر - 
فان القوم قد کانوا یرجعون إليه فى کثیر من الأمور ‏ جات و لكان للحضور وجه 
صحيحٌ له بالدين عُلقَةٌ قوية. 

فامًا الدخول في آرائهم. فلم يكن عليه السلام ممّن يَدَخْل فيها الا مُرشدا لهم 
تا علی بعض ماش عنهم. و سس بهذالشرط واجت. 
[وجهُ صلاة أمير المؤمنين 4ذ خلف المخالفین ] 

فأمًا" الصلاً خلفهم. فقّد علمنا أن الصلاةً على ضربین: صلاة مُفتّدٍ موم 
بامامه " على الحقيقة. و صلاة مُظهر للاقتداء و الائتمام و إن كان لا نویهما. 

فان اذعی على أمير المؤمنينَ عليه السلام أنه" صَلی ناوياً للاقتدای فيَجِبٌ أن 
۱. فى المطبوع: «و آمّا». 

۲. في «ح»: و المطبوع: «رسول الله» بدل «الرسول». 
و فى المطبوع: «و آمّا». 
.٤‏ فى المطبوع: + «و صلاة». 


۳ «ألف»: «یامامه». 
5 فی «د): «بأنّه». 


۳۳۳ 


۳۷۸ تنزيه الانبیاء و الائمّة ل 
َدُلُوا على ذلك؛ فإنًا لا ئسلْمّه. و لا هو الظاهرٌ الذي لا يُمِكِنٌ النزاغ فيه. 

و إن ادَعَوا صلاةً مُظهر للاقتداي فذلك' ملم" لأنّه الظاهر إلا أنه غير نافع 
فیما بَقصدوئه و لا يَدُلّ على جلاف ما نَذَهَبٌ إليه فى أمره عليه السلام. ۱ 
فلم یب إلا أن قال: فما العِلَهُ فى إظهار الاقتداء بمّن لا يجوز الاقتداءً به؟ 

و العِلهُ في ذلك غلبةٌ القوم علی الأمرٍ و تمکتهم م من القن العقد. و لا 
الامتناع من إظهار الاقتداء بهم مُجاهَرةٌ و مُنَابَةٌ و قد قلنا فيما يودي ذلك إليه ما 


۶ 
فيه کفایه. 


[وجه آخذ آمیر المومنین نا أعطية المخالفین ] 
فأمًا أذ الأعطية”: فما أَحَذَ عليه السلام إلا مّه. و لا سژال على مَن أخذ ما 


ار اس VN‏ 
دستحهفه فه . 


اللهم إلا أن و ا 
دیناً فى ذمتهم* و ی E‏ لک ذلك المال إِنّما 
ا ل 1 


ا «ألف. ر»: «فذاك». 

۲. في «د» و المطبوع: + «لهم». 
۳ في «ألف. ج. ر»: «و لم». 

. في «د» و المطبوع: «فالعلة). 
۵ فى «د»: «العطيّة». 

في «ج»: + «یجب له و». 

فى المطبوع: - «فیه». 

۱ في المطبوع: (ذممهم). 

۱ في المطبوع: «سوّغت». 


ف بم ٠١‏ هما 


تنزيه الآئمّة / أمير المؤمنين علي بن أبي طالب اا ۳۷۹ 
خا وغه كان من" غنيمة "بو العافت لش له آن توي ولا أن غیت 
التصرّف المخصوصّ الذي يُفِيد المال. 

و الجواث عن :ذلك انا تقول: ان تصرف الغاصب لامر لام إذا کان عن قهر 
و غلبة و سَوَعْتِ الحال للأمَةِ الامساك عن النکیر خوفاً و ی يجري في الشرع 
مَجرئ تصرّف المُحق في باب جواز أخذٍ الأموالٍ التي تفیء" على 5 
و یکاح السبی وما شاکل ذلك. و إن كان هو بذلك" الفعل مَوزوراً مُعاقباً'. و هذا 
سه نص عن" ئمْینا عليه السلام لمّا سُئلوا عن النكاح في دول" الظالمينَ 
و التصرّف المخصوص ' في الأموال. ۱ 
آفي نکاج أميرٍ المومنین .1 السبي] 

فا ما ذَكِرَا " فى السؤالٍ من نكاح السّبی. فد قلنا فى هذا الباب ما فيه كفاية 
و لو" افتضرنا"" عليه؛ لا تزيد“" الأمز وضوحاً بان تقول: لیس المشا 


.) فى المطبوع: «و غنیمته). زد ۱۳ «ألف»: افی‎ .١ 
و3 فى ار !: اغنیمتها. ۳1 فى «د»: «المال الذي» بدل «الأموال التى».‎ 


۵. فى «ج»: انجریا. و في «د): «يفى». 

.١‏ في «ر» و المطبوع: «لذلك». 

۷. فى «الف. ر»: «و معاقبا». 

۸ فى المطبوع: «من). 

۹ فى المطبوع: «دو له». 

۱۰ فى المطبوع: - «المخصو ص !. 

۱. فى المطبوع: «ذ کر نا». 

۲. فى «ج. د» و المطبوع: «لو» بدون واو العطف. 
۳. في «ج»: «اقتصرت». 

غ١.‏ في المطبوع: + «فى». 


۲€ 


۳۸۰ تنزيه الأنبياء و الأئمّة نله 


بذلك فيه إلا إلى | لحنفيّة ام ابنه ' محمّد رضی الله عنه, و قد ادد اق کتابنا 
الشافى : أنه عليه السلام لم يَستّبحها بالسبى؛ بل نَكَحَها و مَهَرَها. و قد وَرَدَتَ 
الرواية ِن طريتي العامّةٍ -فضلاً عن طريق الخاصّة بهذا بعینه؛ فإ البَلاذْرِي روئ 
Toa aS 0 ۱ 5 :‏ 8 م . ره ef‏ 7 
فى كتابه المعروفي ب « تاريح الاشرافٍ » عن على بن المغيرَة لاثرم و عباس بن 
هشام الكَلبِئَ عن هشام بن خراش بن إسماعيل العجلئ, قال: أغارّت بَنو أَسَدِ على 
بنی فة فسَبّوا حول بنت ج و قدموا بها المدينة فن أو ل خلافة آبی کر 
فباعوها من علئٌ عليه السلام و بل الخبرُ قومّهاء فقَدِموا المدينة على علئٌ عليه 
e . 2 ۳9 24‏ ا اعم الو لعن 

السلام. فعرّفوها و اخبروه بموضعها منهم فاعتقها و مَهَرّها و تزوجها > فو لدت 
له محمّداًء و كنّاه آبا القاسم. 

فل و هذا هو ات لا ال لرل يَعنى بذلك خبراً رواه عن المَدائنی". 
قال: بَعَتَ رسول الله صلی الله عليه و آله عليّاً عليه السلام إِلَى اليم فأصابَ 
خولة في بني رُبِيدٍ -و قد ارتّدوا مع عمرو بن مَعدیکرب -و صارّت في سهمه و 
ذلك على عهدٍ رسول الله صلی الله عليه و آله» فقال له رسولٌ الله صلى الله عليه 
و اله: «ان لت منك غلاماً فسَمّه باسمي و کله کي فلت له عليه السلام 
ا 2 ا ا 22 5 ۷ 
بعل موت فاطمة عليها السلام فسماه محمداء وكناه ابا الفاسم: 


0 


5 «د» و المطبوع: - «ابنه»). 
. فى «د» والمطبوع: «المعروف بالشافی» بدل «الشافى». 
. اشتهر الکتاب و طبع بعنوان «أنساب الاشراف». و یسمی أيضاً: «الا خبار و الانساب». 


4 4 مف 


. فى «ر»: «فتزو جها». 
۵. أي البلاذري. 
ا «د» و المطبوع: + «أنّه). 


۷ أنساب الأشراف. ص ۱۱۰و ۱۱۱ح ۲۵۱و ۲۵۳. 


تنزيه الآئمّة / أمير المؤمنين علی بن أبي طالب 341 ۳۸۱ 


[إنكاح أمير المؤمنين ن المخالفين | 
فأمًا انکاخه عليه السلام یاه فقّد ذکُرنا فى كتابنا الشافى الجوابَ عن هذا 
الباب مشروحاًء و بِيّنا أنه عليه السلام ما أجابَ عُمَرَ الی إنكاح بنتّه " عليه السلام إلا 


ل ا ل ا ا E‏ 
بعد توعد و نهدد و مراجعه و منازعة و كلام طويل ماثور اشفق معه من شروق 


a ald‏ لاه لماع ان اراس 
بُفضى إلى الوحشة و وقوع الفرقة سألّه عليه السلام رَد آمرها إليه. ففعل. فَرَوّجَها 
منه. و ما يجري * على هذا الوجه معلومٌ " أنه على غير اختيار و لا إيثار. 

و بِيّنَا فى الکتاب الذي د کرناه أنّه لا یَمَیعْ أن بُح الشرع أن یناک بالا کراه من 
لا جور مُناکحته مع الاختیان لا سِيّما إذا كان المُنكَح مُظهراً للإسلام و التمسّكِ 
بساثر الشریعه. 

و بيا أن العقل لا يَمنَعُ من مُناکحة الکفار على سائر انواع کفرهم. و إِنّما 
المَرجعٌ فيما يَجل من ذلك أو يحرم إلى الشريعة. و فعل أمير المؤمنينَ عليه 
السلام أقوئ حُْجَةٍ في أحكام الشرع» و بينَا الجوابَ عن الزامهم لنا؛ فلو أكرة على 

و فرّقنا بِينَ الأمرین بأن قلنا: إن كان السوال عمّا فى العقلء فلا فرق بَينَ 
.١‏ فى «د. ر»: «ابنته». 

۲ فى المطبوع: + «بعد». 
۳ في المطبوع: «شؤون». 
۶ فى «ج»: + «هذا المجري و». 


6. فى المطبوع: + «معر وف ». 
1 في «ألف. ج ر: «نکاح». 


۳۳۵ 


7 


۳۸۲ تنزيه الأنبياء و الائمة لا 


و إن كان عمّا في الشرع. فالإجماعٌ بَحظر أن تنکح البهود" على كَل حال و ما 
أجمّعوا على حَظر انکاح «مّن ظاهره الاسلام و هو على نوع من القبیح یْکفر " به 
ذا اضطررنا ال لک و آکرهنا علیه. ۱ 

فإذا قالوا: فما الفرق بِينَ کفر اليهوديّ "و کفر من ذکرتم؟ 

قلنا لهم: و أي ' فرق بین کُفر اليهوديّة فى جواز نکاجها" عند کم و كُفر الوَثَيَد 


إوجة دخول آمیر المؤمنين ا في الشوری ] 

ناما الد حول فى الشورئ: فمّد بين في كتابنا المتقدّم' ذكرّه" الكلام فيه و فى علته 
ده ا ۸ م 2 2 2 1 ۱ سه 5 8( 
مسسفصی : و جملته: انه عليه السلام ولا الشوری لم يكن ليَتمكنَ من الاحتجاج 
علّى القوم بفضائله و مناقبه و الأخبارالدالّة علّى النصّ بالامامة عليه» و بما د کره عليه 
السلام* من الأمور التی تذل على أنّ أسبابه إِلَى '' الامامة آقوی من أسبابهم و طرّقه 
إلى تناژلها اقرب من طرّقهم. و من كان يُصغى -لولا الشوری -الی کلامه عليه 
السلام المستوفی فى هذا المعنی؟ و أي حال لولاها كانت تَقتَضى ذکرّما ذَكْرَه ' ' 
.١‏ فى المطبوع: «اليهودي». 
اق «ألف. ب ج» و المطبوع: «لکفر». 
ا «ألف. ر»: «الیهود). 
۶ فن «ألف. ج. ر»: «أيّ» بدون واو العطف. 
۵. فى «ب. ر»: «انکاحها». 
. فى ا لمطبوع: «المقدم». 
ا «ج»: «الشافی» بدل «المتقدم ذ کره». 
۱ فى المطبوع: + «من). 
. في المطبوع: «ذ کرناه» بدل «ذ کره عليه السلام». 
0 فى «ج. د»: «فى»). 
ا «ج»: «ذ کر ناه). 


کے > حم ود 


تنزیه الأئمّة / أمير المزمنین على بن أبي طالب كأ ۳۸۳ 
من المقامات و القضائل؟ فلو" لم يكن فى الشورئ من الغرض إلا هذا وَحَدَه 
لكان کافیاً معنا 

و بَعدٌ: فإ المُدخجل له فى الشورئ هو الحامل له على إظهار البيعة للرجلین 
و الرضا بإمامتهما و إمضاء عقودهما؛ فکیف یخالف فى الشورئ و يَخْرْجٌ منها. و 
هی عَقَد من غقود مَن لم يرل مُمضياً في الظاهر لمقوده حافظاً لعُهودِه؟! 

و ول ما كان یال له: نك إِنّما لا تدخل فى الشوری لاعتقادك أن الامامة الیك 
و أن اختیار الأمّةٍ للإمام بَعدَ الرسولٍ صلی الله عليه و آله باطل. و فى هذا ما فیه. 
و الامتناعٌ من الدخول يقو د ' إليه» و يحمل عليه. 

و قد قال قومٌ من أصحابنا: إِنّهِ عليه السلام نما دخل فيها تجويرٌ أن ینال الامر 
۱ ا 27 CES‏ ع 1 ١‏ :۱ ۳ 
تَعيّنَ عليه القيامُ به یَلَمّه عليه السلام التَوَصّل به و تحریه" له. 

و هذه الجَملةٌ كافية فى الجواب عن جميع ما تَضْمنّه السوال. 
[شبهة عدم افتاء أمير المؤمنين ل بمَذاهبه فى أَيَامٍ المُتآمرين ] 

مسالة: فان قیل: إذا كنتم تُروونَ عنه عليه السلام و تَدَّعونَ عليه في أحكام 
الشريعة مَذاهِبَ كثيرةً لا يَعرفها الفقهاء له مَذهباء و قد كان عليه السلام عند کم 
.١‏ فى المطبوع: «و لوا. 
". فى «ج»: + «في الشوری». 
۳ فى المطبوع: بعود). 
.٤‏ فى «ج. دا: - «فرج». 


0 فى المطبوع: «و جوز ». 
۱ في «ألف. ر»: «و التجربة». و فى المطبوع: «و الهجرة». 


۳۳۷ 


۳۸۶ تنزیه الأنبياء و الأئمّة لا 


يُشْاهِدٌ الأمر يجري بخلافهاء فالا" آفتی بمَذاهبه و به عليهاء و آرشذ إليها؟ 

و یش لكم أن تقولوا: اه عليه السلام استَعمل اي كما استَعمّلّها فيما تَعَدّم؛ 
لأنه عليه السلام قد هم في مَذاهیب اس بها. .و تفرّد بالقول فيها. مثل: قطم 
السارق من الأصابع. و بيع مات الاولاد, و مَسائل ' في الَد و 
مَذهَبّه عليه السلام فيه إِلَى الان معروف. فكَيف اتف في بعض و من في 
ار و خکم الجمیع واحدٌ في أنه جلاف في أحكام شرعيّة ؛ لا تتعلق" بإمامة 
ولا تصحیح" نض و لا إبطالٍ اختيار ۴ ۱ 

الجوابٌ: قلنا: لم بُظهر أميرُ یر المؤمنينَ عليه السلام في أحكام الشريعة جلف 
وم إلا بح كان له مُوافِقٌ -و إن قل عَدّذه -أو بِحَيتٌ عَلِمَ أن الخلاف لا یژول 


إلى فَسادٍ و لا يَقتَضى مُجاهرةٌ و لا مُظَاهَرَة و هذه از ها الا 


SS 
و استعمال الخلاف '! فيما يودّي إلى الوحشة بَينَ الناس و يفار بعضهم من‎ 


بعض لا يَسوغ؛ لأنَا قد تجد كثيراً الان تون "من أن یخالفوا فى 


3 فى المطبوع: «فهلا). 

۲ فى «الف. د. ر»: «و المسائل». 
8 فى المطبوخ: «الحدود». 

14 فى المطبوع: + «هو). 

0. فى «ح. د»: «الااخر». 

1. في «ج»: «الشريعة». 

. فى «ر»: «لا یتعلق». 

۸ في ار»: ابتصحیح). 

۹ في «ج»: (بعر فها». 

۰ في «الف. ر»: «الفتيا». و في المطبوع: «القياس». 
١١‏ في المطبوع: «یستو حش ). 


تنزيه الأئمّة / أمير المؤمنين علی بن آبي طالب لذ 9 
تنب من الغذامپ كان لاستیحاش. و ان لم یو جشوام من الخلاف فيما هو 
اعظم منه و أجل مَوقعً .و يُغضِبُهم في هذا الباب الصفیل و لا يُعْضِبْهم الکبیز. 
و هذا ما کون لعادات جرّت. و أسباب استحکمّت. و لاعتقادهم ' أن بعض 
مور و ان صر في ظاهره فإنّه يودي إلى العظائم و الكبائي أو لإعتقادهم أن 
الخلاف فى , بعض الأشياء و إن كان فى ظاهر الامر کالخلاف فى غیره لا یَقم إلا 
من معاد ' مُنافس. 

و إذا كان الأمرُ على ما ذَكرناه لم ینک أن یکون أميرٌ المؤمنينَ عليه السلام نما 
لم یْظهر جميعَ مَذاهبه التی خالّف فيها القوم اظهاراً واحدا؛ لائه عليه السلام علم 
أو عَلَبَ في ظنه أن اظهار ذلك يؤدّي من * الضرّر في الدین إلى ما لا يؤدي إليه 
إِظهارٌ ما أظهّره. 

و هذا واضخ لِمَن تدبره. 

و قد دخل فى جملة ما ذکرناه الجوابٌ عن قولهم: لِم لم يُغيّر الاحکام و يُظهرْ 
مَذاهبّه و ما كان مَحْبُوءا" فى نفسه عند افضاء الامر إليه و حصول الخلافة في 
يديه" + فإنّه لا تقيّةَ على مَن هو أمیر المؤمنينَ و إمامٌ جميع " المُسِلِمِينَ؟ 

أن قد بي أن الأمر ما أفضئ إليه عليه السلا إلا بالإسم دوذ المعنئ؛ و قد كان 


.١‏ في «ج»: «وأكد موضعا» بدل «و أجل موقعاً). 
7 فين «الف»: «و لاعتقاداتهم). 

۳ فى «ر»: «معاند». 

. فى «د» و المطبوع: «إلى». 

6. في «ألف. ج. ر»: «مخمراً». 

1 في «ألف. ج»: یده». 


۷ فی (ج»: - «جمیع ). 


۳۳۸ 


۳۸3 تنزيه الانبیاء و الائمة للا 

عليه السلام مُعارّضاً مُنارَعاً مُغصّصاً ' طول أَيَام ولایته إلى أن فبضه اللّهُ تعالی إلى 

جََتِه. و کیف يأْمَنٌ فى ولايتِه الخلاف على المُتقدمينَ عليه عليه السلام و جل مَّن 

ای" و جمهوژهم شيعة أعدائه عليه السلام. و مّن یر هم مَضُوا على أعدّلٍ 

الامور و افضلهاء و ان غاية مَن ياتي بَعدهم ان يتب اتازهم و يَمَتَفَىَ طرائقهم؟! 
وما العَجَبٌ من ترك أمير المؤمنينَ عليه السلام ما ترك من اظهار بعض مّذاهبه 

التى كان الجَمهور یاه فيهاء و إِنّما العَجَبُ من اظهاره شيئاً من ذلك مع ما كان 

۳ یم ا 0 5 09 0000 ل 

ر بما هو علیه من فقد التمکن و اعد الأنصار و تخادل الأعوان بما ان ذ کرنا 

قلیله طال به الشرح. و هو عليه السلام القائل: «و الله لو یی" لى الوسادةٌ' 

لحکمت بَينَ اهل التوراة بتوراتهم, و بَينَ اهل الانجیل بانجیلهم. و بينَ اهل الزیور 

7 ی « ا و ۷ د ۾ ع رمث 5 م بر 

بزبورهم و بین اهل القران بفرانهم > حتیٰ يزهر كل كتاب من هذه الكتب 

و تقو ل: 5 رت ان علا قد قضی بقضائك». ٩‏ 

۷ يقال: أَغْصّ فلانٌ الارض علينا؛ أي: یه فغصّت بنا؛ أي: ضاقث. راجع: لسان العرب. ج‎ .١ 

۲ فى «ر»: «تابعه». 

ف فى المطبوع: «اشرً). يقال: هو على شرف من كذا: مُشرف عليه و مُقَارِبٌ له. راجع: شمس العلوم. 
ج 3 ص 1419( شرف). 

٤‏ فى المطبوع: «لو». 

0. فى «ب» و المطبوع: نتت 

فى «ألف»: «الوساد». 

المطبوع: «الفر قان بفر قانهم» بدل «القرآن بقرآنهم». 

۸ فى المطبوع: «ينطق». 

4. الارشاد ج ١ء‏ ص ۳۵؛ الفصول المختارة ص ۷۷ و ۲۲۲؛ المسائل العكبرية ص ۱۲۳؛ المناقب 


لابن شهر اشوب. ج ۲ ص ۳۸ 


تنزیه الأئمّة / أمير المزمنین على بن آبي طالب اا ۳۸۷ 


و هو عليه السلام القائل -و قد استاذئه قضائه فقالوا: بم قضى یا آمیر 
المؤمنينَ؟ فقال عليه السلام -: «اقضوا بما کنتم تقضوت. حتّی تکون الناش 
جماعة؛ أو آموت كما مات أصحابی»؛" يَعنى عليه السلام: من تدم موئه من 
آضتعاندی السرم من شیم الا ین مهم اله ان وو نشو على اخران الق 
یفاضا هركت له بر aE‏ ان یه 

و هذا واضح فیما قصّدناه. 

Eg‏ انا هلا الجنوات سو سوال هن تسال* عن السیپ قی 
امتناعه عليه السلام من رد دك إلى يدِ مُتَحها لما أفضّى التصرّف فى الامامة إليه 
عليه السلام. 


مسالة: yT‏ بان تسام نا ناسین الا 


شعری" 
و عمرو بنَ العاص؟ و ما العُذرٌ في أن کم في الدين الرجال و هذا یل على 
شکه في إمامته و حاجته إلى علم" بصحَة طریقیه؟ 


2 
۳ 
تس 


تم ما الوجة فى 7 تحکیمه فاسقین عنده عدوین له؟ او ليس قد تعوض بذلك 


.١‏ فى المطبوع: «یکون». 

۲ الفصول المختارة ص ۸؛ المسائق العكربة ص ۱۲۳: صحیح البخاري. ج ۵ ص ۶ فتح الباري. 
ج ۷ص 04. 

۳. في المطبوع: «حال». 

.٤‏ فى «الف. ر»: «سال». 

0. 0 «ألف. ر): - «الأشعرى». 

1 في المطبوخ: «علمه». 


۷ فى ار 0: - اعنله). 


۲۳۹ 


۳۸۸ تنزیه الأنبياء و الآئمّة اميا 
لذن ها انم ا و وم اعرذ لديا نات مهمااه كان 
غیر مُتمكنِينَ منه. و لا آقوالهما حُجَهٌ في منله؟ 

نّم ما العُذْرُ فى تأخيره " جهاد المَرّقة المَسَقَةِ و تأجيله ذلك مع إمكانه ؟ 
و استظهاره و حضور ناصره؟ 

م ما الوجة في محو اسه مين الکتاب بالإمامة”. و تَنظره بمعاوية' في ذکر 
نفیه بمُجرّدٍ الاسم المضاف إِلَى الأب كما فعل ذلك به؟ و آنتم تعلمون أن بهذه 
الأمور ضَلّت الخوارج مع شِدَّةِ تخشنها في الدين و تمشکها بعلائقه و وثائقه. 

الجوابُ: قُلناءكُلٌ آم رت بدلیل قاطع غير مُحتَمِل فليس يَجورٌ أن يُرجَعَ "عنه 
و یتَشکك" فيه لأجل أمر مُحتّمل. ۱ 

و قد بت إمامة أمير المؤمنينَ عليه السلام و عصمئّه و طهارثه من الخطایا؟ 
و برا نه من الذنوب و العيوب بأدلَةٍ عقليّةٍ و سمعيّة فليس جوز أن نرجع ' ' عن 
ذلك أجِمَعَ و لا عن شىء منه لما وم من التحکیم. المُحتَمل للصواب بظاهره 


سب 


هكذا فی «ألف. ج. د». و في «ر»: «لأن يخلعا». و فى المطبوع: «أن يخلعا». 

۱ هکذا في «الف. ج». و فى «د»: «يشككا الناس». و في «ر»: - «الناس» و لفعل «تخلع» معنيان: 
تفکك و انهمك. و الثاني بمعنی الجد و اللجاج. 

۳ فى المطبوع: «تاخير». 

۶ فى «د»: «تمکنه). 

: 5 «د»: + «و اقتصاره». 

2 في المطبوع: «تنظيره لمعاو ية» بدل «تنظره بمعاوية». 

۷. في «ج» د» و المطبوع: «ان نرجع». 
۸ 
۹ 


يس 


Oo 


. في «ر»: «و تشكك». و في المطبوع: «و نشکك». 
. فى «ج. د» والمطبوع: «الخطاء». 
۰ في «د.ر»: «آن يُرجع). 


تنزیه الأئمّة / أمير المؤمنين علي بن أبي طالب لا ۳/۹ 


و قبل النظر فيه کاحتماله للخَطء و لاه" لو كان ظاهره قرب إلى الخطا و أدنئ إلى 
مُخالْفة الصواب؛ بل الواجبٌ فى ذلك: القطعٌّ على مُطَابَقَةِ ما ظَهَرَ من المَحتّمل ما 
بت بالدلیل و صرف ما له ظاهر عن ظاهره و العدول به إلى موافقة مدلول 
الدّلالة التى لا بَحْتَلِفُ مدلولها و لا یَتطرّق علیها التأویل. 

و هذا فعلنا فيما وَرَدَ من آي الرآن التی تُخالف بظاهرها" الأدلّة العقليّةَ ما 
يَتعلّقٌ به المُلحِدونَ و المُجِبرةٌ ' و المُشْيّهة. 

و هذه ججَملةٌ قد كَرّرنا ذكرّها في کتابنا هذا؛ لجَلالة موقعها من الحَجَة. و لو 
ا هذه ع کما انبا کذلك فیما ذ کرناه 
من الأصول؛ لا" لزید" في تفصیلهاء و لا لصو عليهاء كما لم لفقل ذلك فيما 
صَدّرنا به هذا الكتابَ من الکلام في تنزيه الأنبياء علیهم السلام عن المعاصی. فتقول: 

ان آمیز المزمنین علیه السلام ما کم مختارا بل آحوخ إلى التحکیم. و آلج 
إليه؛ لأن أصحابّه كانوا مين التخادلٍ و التقامدٍ و التوال إلا لقلیل منهم علی ما هو 
معروف مشهوژ و لمّا طالّتِ الحَربٌ و کنر القتل و جل الخَطبٌ مَلوا ذلك و طَلَبوا 
مَخْرّجاً من مُقارَعة السيوي. و الق -من: رفع أهل الشام المَصاحِفٌ. و التماسهم 
لرجوغ الیها, و اظهارهم الرضا بما فیها -ما تلن بالحيلة التي ا 
عَمرُو بن العاصٍء و المَکیدة التي كاد بها لمّا آخس بالبّوار و عُلْوٌ كلمة أهل الحق. 


۱ هکذافی «ألف. ج» د. ر» و فى المطبوع: - «لانّه». 

۲. فى «ألف. ر»: «يخالف بظاهره» بدل «التى تخالف بظاهر ها». 
و في «ألف. ج»: «أو المجبرة». 

فى المطبوع: «لكننا». 

۵. فى المطبوع: + «وضو حاه. 


۳۳۰ 


۳۹۰ تنزیه الأنبياء و الأئمّة للا 
و أنّ معاوية و جُندّه ماحوذون قد عَلتهم السیوف و دَنّت منهم الختوف. فعند ذلك 
وَجَدَ هؤلاء الأغنام طريقاً إلى الفرار و سَبِيلاً إلى وقوفٍ آمر المُناجزة. و لعل منهم 
من خلت عليه اسب لبُعدِه عن الحقّ و غلظ " فهمه. و ظَنّ أ الذي دعا إليه هل 
الشام من التحكيم و کف الحرب على سَبِيلٍ البحثٍ عن الحقٌّ و الاستسلام 
e‏ المكيدةٍ و الحدعة " فطالبوه عليه السلام بکف الحرب 
و الرضا بما بَذْلّهِ القوم فامتنع عليه السلام من ذلك امتناع عالم بالمکیدة ظاهر 
علّى الحيلة. و صَرَّحَّ لهم بان ذلك مَكرٌ و خجداغ, فابوا و لوا فاشقَقَ عليه 
السلام فى " الامتناع علیهم و الخلا لهم -و هم مره عسکره و جمهوز 
أصحابه -من فتنة صَمَاء هی أقرّبٌ إليه ین حرب عدوّه. و لم یامن أن یتعذی ما 
یه و بيهم إلى أن ُسلموه " إلى عدوه أو یسفکوا دَمّه فأجابٌ إلى الخدم علی 
مَضض* و رَد من كان قد أخذ بخناق معاوية. و قارب تَناوّل وأشرّف على 
التمکن منه. حتّی هم قالوا للاأشتر -و قد امتَنَعَ من أن يكف عن القتال. و قد 


.١‏ في «ج» د را: افیهم). 

5 فى «ج» و المطبوع: «و غلط» بالطاء المهمله. 

۳. فى المطبوع: «و الخد یعة). 

.٤‏ في «ج. د» و المطبوع: «و لجوا». 

۵. فى «د»: «من». 

2< في «د»: «جم!. و في المطبوع: «حمله». و «الجَحْرةً): القبیله. و قيل: هي القبيلة یکون فیها تلانمائه 
فارس أو نحوها. و «الجَمْرَةٌ): ألف فارس. و كل قبيل انضمّوا فصاروا يدأ واحدة و لم يُحالِفوا 
غيرهم فهم جمرة. و الجمع: جَمّرات. راجع: لسان العرب. ج 4ص (١50‏ جمر). 

۷ «الف»: «آن یسلمونه». 

۸. ال و جع المصيبة. راجع: شان العرب» ج ۷ ص ۲۳۳۲( مضض). 


تنزيه الائمّة / آمیر المومنین علی بن ابی طالب ۳۹۱ 


آخش بالظفي و یقن بالنصر -: أ جب نك ظفرت هاهنا و آمیر المزمنین عليه 
السلام اند علدا الی عدوه و تَفدقٌ أصحابه عنه؟۲ 

و قال لهم أميرُ المؤمنينَ عليه السلام عند رفعهم المصاحف: «انّقَوا الله 
و امضوا على حفکم؛ فإنّ القوم آیسوا بأصحاب دين و لا قرآنء و أنا أعرف بهم 
منکم. قد جیهم أطفالا و رجالاء فكانوا شَّرَ أطفالٍ و شَّرٌ رجال؛ إِنّهم -و الله ما 
رفعوا المَصاحِفٌ ليَعمّلوا بهاء و نما فعوها خديعة و دهاء و مَكيدةً». ' 

فأجابَ عليه السلام إلى التحكيم دفعاً للش القويٌّ بالشرٌ الضعیف ‏ و ثّلافياً 
للضرر الأعظم بتَحمّلٍ الضرر؟ لایس و آراد أن مكنيو جهیه ا 
سس ترجه للد فابوا علیه, و جوا کما ا ام ییا 
يَمانىٌ مع مَضريٌ. فقال عليه السلام: «فضّمّوا ۲ إلأشة شتر -و هو یمان -الی عمرو» . 

فقال الاشعَت بنْ قيس: الأسْئَرُ هو الذي طَرَحَنا فيما نحن فيه و اختاروا أبا 
موسئ” مُقتَرحينَ له" عليه مُلزمين له تحكيمّه. فحکمَهما بشرط أن يَحَكُما 
بكتاب ال تعالى و لا یتجاوزاہ و هما متی تیاه فلا خکم لهما١'‏ 


.١‏ فى «ج» و المطبوع: سلم». 

۲. وقعة صفین. ص 44۱؛ تأزبخ الطري ج ۵.ص ۵۰. 

۳. وقعة صفین. ص ۶۸۹؛ الإرشاد. ج ۱.ص ۲۷۰؛ المناقب لابن شهر آشوب. ج ۳ ص ۱۸۳ 
۶ فى «ر: «بالضعیف» بدل «بالشر الضعیف». 

۵ في «ج «بالضرره بدل «بتحمّل الضرره. 

. فى «الف. ر»: «ضموا». 

ا ۹و ۵۰۰ 

في «د» و المطبوع: + «الاشعري». 

. فى المطبوع: - «له». 

۰. فى المطبوع: + الا سیف». 


لا > < ها 


۳۳۱ 


۳۳۲ 


۳۹۲ تنزیه الانبیاء و الأئمّة الا 

و هذا غايةٌ التحوز و نِهاية الیقّظ '؛ لأنا نعلم اهما لو حَكَما بما فى الکتاب" 
لأصابا الحٌّ و عَلِما" أن آمیر المؤمنينَ عليه السلام أولئ بالامي و أنه 
لا حَظ لمعاوية و دوه فى شىء منه» و لما عدلا إلى طلب الدنيا و مَكَرَ أَحَدُّهما 
بصاحبه و نذا الكتابَ و حُكمّه وراءً ظهورهما خرجا ین التحكيم. و بل قولهما 
ی 

و هذا بعینه موجودٌ في کلام آمیر المؤمنينَ عليه السلام لما ناظرَ الخوارج 
تنغو علیه بلتحکیم* و کل ما ذ کرناه" فی هذا الفصل من ذکر الأعذار في 
ا را وس حو باه قلي لس اه وق توق درس 
عله الس شط مشروساً 

فامّا تحکیمهما مع علمه بهسقهماء فلا سژال فيه؛ إذ كنا قد بیان الإكراة وَقَعَ 
على أصل الاختيار و فرعه و أنه عليه السلام ألجئ إليه جُملة إلى تفصيلهء و و 
خی عليه السلام و اختیازه ما أجابٌ إلى التحكيم أصلاً و لا رَفعَ السیوف عن 
عناق القوم؛ لكِنّه أجاب إليه تاكن الات ال ل © ارم 


.١‏ فى المطبوع: «التحفظ». 

. في المطبوع: «كتاب اللّه» بدل «الكتاب». 

ی في المطبوع: «و علمنا». 

.٤‏ فى «ج. د»: «و لا لذویه» بدل «و ذویه». 

۵ في اج؛ و المطبوع: «في التحكيم؛ بدل «بلتحکیم» 
1 في المطبوع: «ذ کر نا». 

۷. في «الف. ج. ر»: «فقد». 

۸ فى «الف. ب ر»: «الی». 

.٩‏ في المطبوع: «ما». 

۰ في «ج» و المطبوع: «كذلك». 


تنزیه الأئمّة / أمير المؤمنين على بن أبي طالب اكلا ۳۹۳ 
و قد صَرَّحَ عليه السلام بذلك فى كلامه. حَيثٌ فول «لقد ات ف 
فک نابر زد فك الى ایا تیگ كوا 

و کیف يكن التحکیم منه علیه السلام دالا على الشك. و هو عليه السلام ناه؟ 
عنه و غیژ راض به و تماد بما فیه من الجدیعة؟! و اما یرل علی شك من حَمَله 
عليه و قاده الیه. 

و اما يُقالٌُ: «إن التحكيم یل علّى الشك» |ذا نالا عرف سبيّه و الحامل عليه 
أو كان لا وجه له إلا ما يَقتَضى الشك. فأمًا إذا كنا قد عَرَفنا ما اقتضاه و أدخل فيه. 
و عَلِمناأنّه عليه السلام ما آجاب إليه إلا لدّفع الضرّر العظیم. و لأنْ تزول الشبهةُ 
عن قلپ من بهعلیهالسلام الملا رضی بالکتاب و لا تميق اكبيد فلا 
وجه لما ذکروه. 

و قد أجابَ عليه السلام عن هذه الشبهة بعینها فى مُناظرتهم لمّا قالوا له 
E‏ 

فقال عليه السلام: «أنا أولئ بأ لا شك فى دينىء أم النبيئ صلى الله عليه و آله؟ 
او ما لال لرسوله: ولق ا بکتاب من عن له هُوَأُمُدئ منْهما أَنَّبعْهُ إِنْ 
کت صاد قین4 *؟0. 


.ء۸٤ نهج البلاغة ص ۳۲۶ الخطبة ۲۰۸؛ و قعة صفین. ص‎ .١ 
في المطبوع: انهی ا.‎ 5 

". فى «د»: «علمنا» بدون واو العطف. 

5 ۶ «ألف. ر»: «شککت» بدون همزة الا ستفهام. 

6. القصص (۲۸): 3 


1 المنائب لابن شهر اشوب. ج اص ۳۷ 


۳۳۳ 


۳۹٤‏ تنزيه الأنبياء و الأئمّة بل 

فأمًا' قول السائل: اه " عليه السلام تعرّض لخَلع إمامته. و مَكَنَ الفاسقينَ من 
آن یَحکُما علیه اباط ۱ 

ناد الله آن کرد کذلت؛ لآنا قد يا أنه عله السلام ما حَکُمَهما بشرط لو 
وفیا به و عملاعلیه لَأقَرًا إمامته و آوجبا طاعتّه؛ لکنهما عذلا عنه. فبطل خکمهماه 
فما مکتهما ین غلع امامته, و لا تعر منهما لذلك. 

و نحن تعلم أن من قَلَّدَ حاکماً أو وَلَى أميراً لحم بالحق و يَعمَلَ بالواجب. 
ل ما شرّطه اعا لا يَسوعٌ القول بان من ولاه عرّضه للباطل» و مک 


2 


من العدول عن الواجب. و لم يَلحَقَه شیء من اللوم بذلك؛ بل كان اللوم عائدا 
علی من خالف ما شرط علیه. ۰ 

فأمّا تخیر " جهاد الظالِمينَ و تاجیل ما يأتى من استتصالهم فقد بِينَا العُذْرَ فيه 
و أن أصحابّه عليه السلام تخاذلوا و تواکلوا و اختلفواء و أنّ الحربٍ بلا انصار 
و یر" آعوان لا يُمِكِنٌ» و المُتعرّضٌ لها مُغرَرٌ بنفسه و أصحابه. 


[وجهُ عدول على اذ عن التسمية بأمیر المؤمنين ] 

فأمًا عدوله عن التسمية بأمیر المؤمنينَ و اقتصاژه على التسمية المُجرّدق 
فضَرورةٌ الحال دعت إليهاء و قد سه سَبَقَه * إلى مثل ذلك سید الاّلین و الاخرین 
رسول ال صّی اللّه علیه و آله فی عام ا و مع شهیل بن عمروه 


۱. في المطبوع: «و أمًا». 
۲ في المطبوع: «فانه». 
۳. في المطبوع: «تأخیره). 
6 فى «ج»: «و لا». 

۵. فى المطبوع: اسبق »). 


1 فى «الف. ر»: «و قضيته). 


تنزيه الائمَة / أمير المؤمنين على بن أبى طالب ا ۳۹۵ 


و أنذرّه عليه السلام باه سيّدعئ ' إلى مِثلٍ ذلك و يُجِيبٌ " على مَضَضٍ'. فكان* 
کما بذ قو ولاو الّه علیه و آله, و انار بلااشکال زائل عما افتدی 
فا ملس ال 0 

و هذه جملهٌ تفصیلها يطول و فیها لِمّن آنصَف من نفسه بلاغ و كفايةٌ. 
افي أن علیا ید لم یندم علی التحكيم ] 

مسالة: فان قيلّ: فإذا كان عليه السلام من آمر التحكيم على ی و يقينء فلم 
وی عنه علیه السلام لان تقول a CSC‏ 

كن فار نر لا آنجد" ی وزیا اه 

و اجمَمٌ الراي الشتیت ال 

او ليس هذا إذعاناً بان لتحکیم جرئ على جلاف الصواب؟ 

الجوابُ: قُلنا: قد عَلِمَ کل عاقل '' سَمع الأخبار ضرورةٌ أن أميرَ المؤمنينَ عليه 
rE‏ 
۲. فى المطبوع: «و تجیب». 


۳ «المَضض»: وجم المصيبة. راجع: لسان العر ب ج ۷ص ۲۳۳(مضض). 

.٤‏ فى «د. ر»: «و کان». 

0 ا تفسیر القمي, ج ۲ ص ۳۱۳؛ الارشاده ج ۱. ص ۱۲۱؛ المالي للطوسی. ص ۱۸۷ ح ۱۳۱۵ 
اعلام الورى. ج ۱ ص ۳۷۲ 

1. في أكثر النسخ: «التحکم». و الظاهر أنّه من سهو النسّاخ. 

۷ في «ر» و المطبوع: «لا تنجبر). و فى بعض المصادر الناقله: «لا اعتذر». 

۸ فى «ج»: «الشمل». و فى بعض المصادر الناقله: «الامر ا. 

۹ الغارات. ج .١‏ ص ۵۳ ۲؛ الفصول المختارة ص ۷ شرح نهج البلاغة لابن ابي الحدید. ج 5 
ص ۷/۲ 

19 فى المطبوع: + «قد». 


۳€ 


۳۹۹ تنزيه الأنبياء و الأئمّة الا 
السلام و أهلّه و خلصاء ‏ شيعته و آصحابه کانوا من أشّذ الناس اظهاراً لوقوع 
التحكيم من الصواب و المّداد مَوقعّه» و أنّ الذي دعا إليه ny‏ 
و اه علیه السلام ما ارف قط بط فيه. و لا أغضئ عن الاحتجاج على من 
لا شا سو EE OE‏ 
لأجل نها آرادته علّى الاعتراف بالزلّلٍ في التحكيم. فامتَدَعَ کل امتناع * و أبى أَشد 
إباء » و قد کانوا یَقنعون منه و يُعاودونَ طاعته عير ر ای ان 
إليه عليه السلام من الاقرار بالخط" و ٍظهار التندم "؟۱ 

و کیف يَمتَنِعٌ من شیء و یعرف باکتر منه؟ و يَعْضَبٌ من جزء و يُجِيبٌ إلى 
كُلَّ؟ هذا معا لا یه عليه" عليه السلام أَحَدٌ ممّن یعرفه حى معرفته. 

و هذا الخبرُ شاد ضعيفٌ؛ فإمًا أن يَكونَ باطلاً موضوعاً أو يَكونَ الغرض فيه غير 
ما ظنه القومٌ من الاعترافب بالخطإ في التحکیم. فقد رُويّ عنه عليه السلام معنئ هذا 


: 5 ۳ 1 5 56 2 ا ا ور ٠١‏ 
الخبر و تفسير مُراده منه» و تقل من طرّق معروفه موجودة فى کتب اهل السير : 


.١‏ في «ج»: «علماء». 

۲ فى «د): - «قط». 

113 في «ج» و المطبوع: «و عصته». و «عاصاه» أيضاً مثل (عصاه). راجع: لسان العرب. ج 1۵.ص 1۷ 
(عصی). 

1 في 3 «الامتناع». 

6. فى «د): «الاباء». 

5 فى المطبوع: + «مثل أن يقول عليه السلام: لوأحكم لكان خيرء فهو دون الا قرار بالخطا». 

۷. فى المطبوع: «الندم». 

۸. في «ر» و المطبوع: «يظنَ». 

۹. في «ج. ر و المطبوع: (به). 

۰. فى «الف»: «السیرة». 


تنزیه الأئمّة / أمير المؤمنين على بن آبي طالب لا ۳۹۷ 
أنّه عليه السلام لمّا سُئل عن مُراده بهذا الكلام قال: «کتب إلى محمّد بنْ آبي بكر 
بان أكيّبَ له كتاباً فى القضاء يَعمَلٌ a‏ له ذلك و آنفذتّه إليه. فاعتَرَضه 
ای فاد فتاسَّفف' عليه السلام على ظفر عدوّه ذلك وال مِن ' أن 
يعمل بما فيه من الأحکام و نَوَهَمَ ' ضعَفة أصحابه أن ذلك من علمه و من عنده ‏ 
فتّقوَى الشبهةٌ به عليهم'. 

و هذا وجة صحيحٌ يَقتضي التأسّفٌ و التندم و ليس في الخبر المُتضمّن للشعر 
ما يَقتَضى أنّ تَندَمَّه كان علّى التحكيم دون غیره و إذا" جاءت روايةٌ بتفسير ذلك 
عنه عليه السلام كان الأخد بها أولئ. 


[في أن قتلّه اذ الخوارج كان بعهدٍ من رسول ال 

مسألة: فإن قیل: فما الوجه فیما فَعَلّه أمیژ المؤمنينَ عليه السلام عند حربه 
الخوارح" یوم النهزوان من رفعه رأسّه إلى السماء ناظراً إليها تارةً و إلى الأرض 
آحری, و قوله عليه السلام: دو الله ماكذبتٌ و لا كُذِبتُ.. فلمّا قتلهم و فرغ من 
الحرب. انال له لسن عله السلام: «یاآمیر المزمنین, | كان رسول ال صلّی 
الله عليه و اله تقد اليك فى هؤلاء بشى ء؟». 


اک «ألف. ر»: - «منه). 

ب في المطبوع: «فأسف». 

۳ فى «الف. ر): - «من». 

. في (ج»: «فوهم). 

۵. فى «ج.د»: «عنده و من علمه» بدل «علمه و من عنده». 
. راجع: الغارات. ص ۱۵۹ -۱1۲. 

۱ فى المطبوع: «فاذا». 

: فى المطبوع: «للخوار ج». 

. فى «الف. ر»: + «عهدا. 


لے > بح ص 


۳۳۵ 


فقال ": «لا؛ و لكِنْ أَمَرَنِي زر لها مليف اله نك بح ا 
أن ال المارقينَ و" الناكثينَ و القاسطین ۹6 

و لیس قد تعلق بهذا النظَامُ فى کتابه المعروف بالنکت و قال: هذا دوهي منه 
لأصحابه أن رسول الله قد تدم إليه فى أمر الخوارج”؛ إذ كر لفو لوباك ب 
و لا کذبت»؟ ۰ 

الجوابٌ': أنا لا تدري كيف ذَهَبَ علی النظام كَذِبٌ هذه الرواية؛ يَعنى" 
المُتضمّنة لقَولِه عليه السلام أنه لم یتدم إلى الرسول صلّی الل علیه و آله في 
ذلك بی إن كان النظامٌ واها أو نَقَلَّها'؟! أم کیف استّجاز أن يُضيفَها إليه عليه 
السلام إن كان تُتَرصّها؟! و كيف ظَنّ أن مثل ' ' ذلك یخفی على أحَدٍ مع ظهور الحالٍ 
و تواثر الروايات عنه عليه السلام بالإنذار بقتال ' ' أهلٍ النهروان و كيفيّتيه و الإشعار 
بقتل المُخدّج ذي التّدَيِّ؟ و اما كان عليه السلام يَنظُرٌ إلى السماء تم إلى الأرضٍ 
E‏ ا ل لوجود المُخدَج؛ لاه عليه السلام 


١‏ فى المطبوع: «قال». 

۲ في «ج» د»: - «المارقين و». 

۳ فى «ج» دا: + «و المارقین». 

.۸۸ تأربخ الطري» ج ۵.ص‎ ٩۷4۹ راجع: صحیح مسلم. ج ۲» ص‎ .٤ 

۵. في المطبوع: ان الخوارج سيخالفوه و يقاتلهم» بدل «امر الخوارج». 
. في «ج»: + «قلنا». 


. فى المطبوع: «الرسول صلى الله عليه و آله الیه» بدل «الیی الرسول صلی الله عليه و آله». 
' فى المطبوع: «و نقلها». 

9 «ألف. ر»: - «مثل». 

55 في المطبوع: «لقتال). ۱ 

"۱ فى «ألف» و المطبوع: - «و الله». 


2 
فى «ج»: + «أعني». 
۸ 
1 


تنزيه الأئمّة / أمير المزمنین على بن أبى طالب لا ۳۹۹ 


عند قتل القوم أَمَرَ بطلبه في جملة التلی. فلمّا طال الأمرٌ في وجوده. و آشفق عليه 
السلام من وقوع شبهة من ضَعَفة أصحابه فيما كانّ يُخْبِرٌ به و یر من وجوده. 
قلق عليه السلام لذلك و اش مفو ك گر «ما کیت و لا كذيت4» ال آن 
أتاح الله تعالی وجوده و الظفَرَ به ین القتلى علّى الهيئة التي كان عليه السلام 
کرها. فلما ' آحضروه ایام بر عليه السلام. و استبشر بروال الشبهة في صحه خبره. 

و قد روي من طَرْقٍ مُحْتَلِةٍ و چهات كثيرةٍ عنه عليه السلام الإنذارٌ تال 
الخوارج. و فتل المُخدّح على صفته التي وُجدَ عليهاء و آنه عليه السلام كان یل 
لأصحابه: به: «إنهم لا يَعبْرونَ النهر حتّی يُصرّعوا دونّه) ' .و إنه لا يُعَتَلْ من ¿ أصحابه إلا 
دون العَشرة و لا بقى من الخوارج إلا دون العَشرةء حتّی أنّ رجحلا من أصحابه قال 
ل ذهبت ا اله فقال عليه السلام: لوال ما 
RT‏ 

فکیف يَستَسْعِرٌ عاقل أن ذلك كان مِن غيرٍ علم و لا إطلاع من الرسول” من 
الله عليه و آله علئ وقوعه و گونه, و قد رو أنّ عُبِيدةٌ السلمانع E‏ 


١‏ في المطبوع: + «آن». 

۲ مروج الذهب. ج ۲.ص ١8‏ ؛؛ الكامل في اتاربخ ج ۳ ص ۱۳:۵ المناقب لابن المغازلي. 
ص 05غ. 

۳ في «ألف. ج. ر»: - «له). 

۶ تاريخ بغداد.ج ۱۶.ص ۳۱۵ الکامل في التأربخ. ج ۳.ص ۳۶۵؛ المناقب لابن المغازلي. 
ص 1 ١٤؛‏ المحاسن و المساوی» ص ۳۸۵ 

۵ فى «الف. ر»: + «له). 

۹ في «ج. د»: «اليماني». و الرجل هو «عبيدة بن عمرو السلمانی المرادي» أبو عمرو الكوفي. اسك 
قبل وفاة النبي صلّی الله عليه و آله بسنتین بأرض الیمن. و لم يلقه. راجع: تهذیب الکمال. ج .۱٩‏ 
ص ۲۲ الرقم ۳۷۵۲ سير أعلام اللا ج ٤‏ ص 4۰ الرقم ٩‏ 


۳۳2 


۳۳۷ 


5 تنزيه الأنبياء و الائمة اللا 
السلام بُخيرُ عن النبئّ صلَى الله عليه و آله بقتاليالخوارج قبل ذلك بِمُدَةٍ طويلة 
و قتل المُخدّج شك فيه - لضعف بصيرته -فقال له عليه السلام: ی 
رسول الو الله غلیه و آله ذلت؟: فقال: «اي -و رب الكعبة -مَرَات)».! 

و قد وی آمر الخوارج و قتال آمیر المؤمنينَ عليه السلام لهم و إنذارَ الرسول 
صلى الله عليه و آله ذلك جما من الصحابة, ولا أنَ في ذكر ذلك خروجاً عن 
غرض الكتاب لَذَ كرناه. حتّی إِنّ عائشةً روت ذلك فيما رَفْعَه عامرٌ عن مسروقي. قال: 
دَخَلتٌ على عائشةً فقالت: من قل الخوارج ؟ قلتّ: تلهم على بن آبي طالب عليه 
السلام. فسکتّت. فقلت لها: E‏ وت تساي عادو 
و حقی فإني لك وَل إن كُنتِ سَمِعتٍ من رسول اه صلی الله عليه و آله يَقولُ 
فیهم شیناًلما a‏ سمعت رسول الله صلی اللّه غلبه و آله : قول 
«هُم سر الخلق و الخليقت EE‏ وود | 

و عن مسروق أيضاً عن عائشة شة انها قالّت: منت ذا الثدَيَة؟ قلسْ: على بن 
طالب عليه السلام. 

قالّت: لَعْنَ الله مرو بن العاص؛ فإنه کنب الیع بخبزنی أله قله بالاسكند ريق 


.١‏ صحيح مسل ج ۰۲ ص ٩۷4۸‏ سنن ایی داود ج ٤‏ ص ۰۲4۶ ذیل ح ۷1۸٤؛‏ سنن ابن ماجة ج ۱ء 
ص 04 ح 1717 البداية و النهایت ج ۷ ص ۲۹۲. 

. في «الف. ر»: «الخارجة». 

۳. في «ج»: ah:‏ المومنین» تال «آمّه). 

. فى «ج» و المطبوع: فيحن الله و حْ» بدل ره 

0. فى «ألف»: لانی». و فى «د»: الو تعلمین آنی» بدل «فانی». 

1 فى المطبوع: «قالت». ۱ ۱ 

۷. المناقب للکوفی؛ ج ۲ص 2۳۱ ۸۳۹ و ص ۵۳٤‏ ح ۱۰۳۵: کشف الاستان ج ۲.ص ۱۳۱۳ 
ح ۱۸۵۷؛ مجمع الزوائد. ج 7 ص ۲۳۹. 


تنزيه الأئمّة / أمير المؤمنين على بن أبي طالب جا ٤٠۱‏ 


لاله لاتق ما فی تفسی أن أقول ما سمعث من رسول ال صلّی له علیه و آل 
سبط وه همخت ند 

و روی فضالهً ون ی ا -و كان ممّن " شود مع رسولي ال صلّی اللّه ع 
و آله بَدراً ‏ -قال: اشتکی أمیر المومنین عليه السلام بیع شَكاةً تقل منهاء رم 
أبي يَعودُه. فخرجث معه. فلمّا دَخَلَ عليه قال له: ألا تَخرج إلى المدینة؟ فإن 
أصابك أجَنّكَ شَهِدَكَ أصحابك. و صَلُوا عليك؛ فانک" هاهنا بِينَ ظهرائی أعراب 
هی فقال علیهالسلام:«ي لا نوت مین الوم هذا؛ له فیما N‏ 
اا ا رهاظت 
المارقينَ» و حتی تخضب هذه من هذا» و آشار عليه السلام الی لحیته و راسه.۲ 

و ذکر المَرويّ في هذا الباب یطول. و الأمرٌ فى إخباره عليه السلام بِقضة 
الخوارج و قتاله لهم و انذاره بذلك ظاهر جدا. 


[فی أنّه ان قد عرض فى کلامه خدعة الحرب ] 


مسالة: فان قیل: فما الوجه فیما رُويّ عنه عليه السلام من قوله: «إذا حَدَّتتُكو ^ 


عن رسول الله صلى الله عليه و آله" فهو كما حَدئبّکم؛ فو الله ان خر من السماء 
5 فى «ألف. د»: - «من). 

۲ البداية و النهابة ج ۷. ص ۳۰۳ شرح نهج البلاغة لابن أبي الحدید. ج ص ۲۹۸. 

۳. فى المطبوع: «و هو ممّن کان» بدل «و کان ممّن». 

ین «ألف»: اابتبيع ا. 

قي فى «ألف. ج» و المطبوع: «الیه». 

یب «و انك». 

: فى (): + ابحد بت . 


في المطبوع: + «بحد بت 


و 0 


۳۳۸ 


۲ ننر به الانبیاء و الائمة ليخ 


أحَبّ ال مين أن أكذِبَ على رسول الله صلّى الله عليه و آله و إذا سيعتموني 
اعت ا ویک انا الخرت خدعةٌ؟!١‏ 

او لیش هلا اغ التظام اوقل لو تم دومع سول اسان 
لااو اا نما اعد تم ر نها ری ی 
التدلیس فی الحدیث؟ 

الجوابٌ”: أنّ آمیز المؤمنينَ عليه السلام لفط احتیاطه في الدين و تخشنه 
ا ا ترك التصريح و استعمالٍ 
التعریض ان ِينَ الامزین و یفصل لهم بَِينَ ما لا یدخل فيه 
ی r‏ يُعرّض فيه للضرورة 
و هذا نِهاية الجكمة منه عليه السلام و إزالة الل و ااا و حرق ي 
البيانٍ و الایضاح, تَوهّمّه النظّامُ ِن دخوله فى باب التدليس في 
الحديث؛ لان ۳ يَعَصِد إلى الإيهام و دل عن البيان و طلباً لتمام 


۲ مسند أحمد.ج ۰۱ ص ۱۳۱؛ صحیح البخاري ج ۶ص ۲4۶؛ و ج 4 ص ۲۱؛ صحیح مسلم. ج‎ .١ 
.۶۷7۷ ح۲٤٤ ص‎ ٤ سنن إلى داود ج‎ ۱۵٤ ص ۷17 ح‎ 

5 فى «ج»: «و هذا مما رواه» بدل «ا و لیس هذا مما عابه». 

9 فى «د» و المطبوع: + «إنّه). 

۶ «المَعاريض» - جمع اليعراض» بمعنى : التعریض و التورية بالشیء عن شیء اخر. راجع: لساد 
العرب. ج لاص 170( عرض). 

۵. في المطبوع: + «قلنا». 

. فى «الف. ر»: «لما». 

في المطبوع: «و تحرّى). 

في «الف. د» و المطبوع: - «مجری». 

. في «ج. د»: «و الضد». 

٠‏ . فى «د»: «التدلیس هو آن» بدل «المدلس». 


گر > < هر 


تنزيه الأئمّة / أمير المؤمنين على بن أبى طالب اة ۳ 


غرضه. و هو عليه السلام مر ین کلامه و فَرّقَ بِينَ أنواعه حتّی لا تخل" الشبهةُ 
فيه علئ أَحَدٍ. 

و أعجَبٍ من هذاکُّه قوله: إن ار ل تعد رش عن رسول له صلی الله علیه و آله 
بالمعاریض لَما اعتّذْرَ من ذلك؛ لأنّه عليه السلام ما اعتّذْرَ كما ظَنَّه و نما فى أن 
کا ات لهو سول" مولن الله قليةو لیا ان زتها 
مایخ به عن نفسه؛ قصداً للإيضاح و نفي الشّبهةٍ. و ليس کل من آفی عن 
نفسه شیثاً و أخبّر عن براءته منه فقّد فقله. | 

و قولّه عليه السلام: اَن أَخِبَ ِن السماء» ید على أنه ما فَعَلَ ذلك و لا یفعله 
و الما تفاه حن لا یبش" علئ أَحَدٍ حبژه عن نفسه و ما یْجوَر فيه ما" رویه 
ها ا ره آله 
[فى قولهة: «ما حَدّثنی أحَدْ عن الرسول الا استحلفته» ] 

مسالة: فان قیل: فما الوجه فیما رُويّ عنه عليه السلام من أنه قال: «كُنتٌ إذا 
2ب 0 E E‏ 


من" رسول الله صلی الله علیه و آله؛ فان حَلف صَدفتّه» و الافلا و حَدئنی ابو کر 
.١‏ في «لألف. ج): «لا يدخل». 

۹ فى «د» و المطبوع: + «قوله و». و فى «ر): + «في). 
۳. في «د» و المطبوع: «رسول الله» بدل «الرسول». 

؛. في «ر» و المطبوع: «فيما». 

۵ فى «د. ره و المطبوع: «لا یلتبس». 

. فى «الف. ر»: «یما!. 

ا 

. فى «الف»: «عن». 


کے که سم 


۳۳۹ 


۳۰ 


٤‏ تنزيه الأنبياء و الأئمّة للا 


ی او ۱:۳۱ 

و هد الخبر ممّا طَعَنَ به النظامٌ و قال: لا يَخلو المُحدَّتُ عنده من أن 
یکون: ثقة. أو ظنیناً ؛ فان كان ی فما معنّى الاستحلافی؟ و إن كان مُتَّهَماَء فکیف 
حدق فان هیودا شا د آنا تبجا ea EE‏ 
و آله بالباطل ينار مانو علی ذلك بانباطل | 

الحوات: قلنا: هذا خبرٌ ف مدفوع مطعون على اسناده؛ لأنّ عغمان بن 
المُغيرة رواةٌ عن علی بن رَبيعة الوالبي عن آسماء بن الحَكم الفزاري قالّ: سَمِعتٌ 
علياً عليه السلام بول گذا و ذا. و أسماء بن الحَكَم هذا مجهول عند أهل الرواية, 
لا بعرفوله. و لا ذوى عنه شیم ین الأحادیت كد هذا الخبر الواحد ١‏ 

و قد رُويَ أيضاً ین طريقٍ سَعدِ بن سَعِيدٍ بن أبي سَعيدٍ المَقبْرِيٌ عن أخيه عن 
جَدَه آبي سَعيدِء رواه هشامٌ بن عمّار و الزبِيرُ بن بکار عن سَعدٍ بن سَعیل بن أبي سَعيدٍ 
عن أخيه عبدٍ الله بن سعیلٍ عن جَذّه عن أمير المؤمنينَ عليه السلام. و قال الب عن 
شعو بن شعید؛ ننه آری " عبت منه. و قال آبو عبلٍ الرحمن NE‏ 
سعید بن أبى سعید المََبریٌ مترو الحدیث. و قال یَحبی بن مَعين: إِنّه ضعیف ". 

و رَوَوه مِن طريق أبي المُغيرة المَخزومی عن ابن نافع عن سُلْيمانَ بن يَزِيدَ عن 
العقبري. و آبو المغیرة! المخزومیع مجهول لا تعرقه اك امل الحدی. 


۱. في المطبوع: صد قنی! بدل «صدق آبوبکر». 

۲. مسند أحمد, ج ۱ص ۲ ميزان الاعتدال. ج ۱ص ۲۵۵؛ تهذیب التهذيب» ج ۱ص ۲۱۷. 
۳. في المطبوع: «متهما). 

۹۷۹ راجع: ميزان الاعتدال» ج ۱ص ۲۵۵ الرقم‎ .٤ 

۵. في المطبوع: (روي». 

1 فى «د» و المطبوع: + «الحد یت». 

۷. فى المطبوع: «مغیرة» بدون الالف و اللام. 


ا 5 ۳ 4 2 ۳ ١‏ ي 

و رَوَوه من طريقٍ عطاء بن مسلم عن عمارة عن المحرز عن ابی هرّيرة عن 
۰ 4 ی 270000 E ٤‏ 
بل لم يَرَه. و عمارة -و هو عمارة بن جَوّین» و هو ابو هارون العبديٌّ -و قيل: إِنّه 
و 

ید E‏ سوب ی 
ما هلبد بر لك هذا الب الذي نحل فى کلام عله 

و قوله: «ما حَدَنى أَحَدٌ عن اسل فحن الله عليه و آله الا اسحلفته» 
يَقنَضى ظاهره أنه قد سَمعٌ آخباراً عنه عليه السلام من جماعة من الصحابق 
و المعلومٌ جلاف ذلك. 

فما" تَعجَبٍ النظام من الاستحلاف. ففی غير موضعه؛ لأنا تَعَلَمُ أنّ فى عرص 
اليمين تهييباً' یمن غرضت علیه. و تذكيراً بالله تعالی و تخویفاً بعقابه ؛ سَواء کان 
من تُعرض عليه یقة أو ظنینا؛ لان بَذْلَ اليمين و الاقدام عليها يَزيدنا في الثقة 
ین ا ذلك تفال ی یوت سوت لفاچرة. و لهذ 
.١‏ في المطبوع: «محرز) بدون الالف و اللام. 
؟. في «ج. را: «و المحرز». و في المطبوع: «محرز» بدون الألف و اللام. 
۳. في «ألف. د»: رالا عن» بدل «غير». 
03 في «ألف. د»: «رسول الله بدل «الرسول». 
6 في «ألف» و المطبوع: «و أمّا». 
فى المطبوع: «تهيّباً». 
. في المطبوع: «من عقابه» بدل «بعقابه». 


و 


< 


۳ 


٤٦‏ تنزيه الأنبياء و الآئمّة لهل 


بها بعد الجُحود و اللجاج» و لهذا اسنْظهر فى الشريعة باليّمين علی المُدّعئ عليه 
و فى القاذف زوجته بالتلفظ باللّعان. 

اعدا زره ۱ یا ENN‏ 
النظام فقال: دای معّى لليّمين فى الدّعاوي؟ و المُستَحلف إن كان ثقة فلا معنی 
لاستحلافه. و إن كان ظنيناً مهم فهو بان يُقَدِمَ على اليّمين آولی. و کذلك فى 
القاذفٍ زوجته» لما کان له جوابٌ إلا ما أجبنا به النظامً» و قد ذَكرناه. 

0 i اه‎ e YE ۰ ع ۳ ور‎ ١ 

و حكى عن الزتیر بن بكار في هذا الخبر ناویل قريب. و هو انه قال: کان ابو 
بكر و مر ذا جاء‌هما حديتثٌ عن رسول الله صلی الله عليه و آله لا يَعرفانِه لم 
تفتلاه حتی ياتى مع الذي ذکرّه اخن فیقوما مقام الشاهدين. قال: فاقام امير 
المؤمنِينَ عليه السلام اليّمِينَ مع دعوّی المُحدّث مام الشاهدٍ مع اليّمين في 
الحُقوق, كما أقاما الرواية فى طلب شاهدین علیها " مَقام باقى الحُقوق. 

فط O eS‏ 2 یی م ا ع 4 
آمیر المؤمنينَ عليه السلام ما كان يَعلَّمُ الشیء الذي يُحْبَرُ به عن الرسولٍ' صلى 
الله عليه و آله و أنّه كان يَسِتَفِيدٌ "من المُخبرء و لولا ذلك لما كان لاستحلافه معنئ؟ 
و هذا يوجبٌ أنه عليه السلام كان غيرَ مُحیط بعلم الشريعة على ما تَذَهَبونَ إليه. 


.١‏ في المطبوع: + «قد». 

۲ فى «د»: «الحديث». 

۱ في «ج» د: الا یقبلانه». 

. في «ر» و المطبوع:«علیهما 

: في «د» و المطبوع: «او لیس ». 

1. في «ج»: «النبی». و في المطبوع: «رسول الله» بدل «الرسول». 
/ا. في المطبوع: «يستفيده). 


4 لحم 


Oo 


تنزيه الأئمّة / أمير المؤمنين على بن أبي طالب ا ۷ 


قلنا: قد بِّنَا االجواب عن هذه الشبهة فى کتابنا الملقّب بالشافى فى الإمامة!. 
و ذکرنا أنه عليه السلام و إن كان عالماً بصحَة ما خر به ' المَخبرٌ و أنه من 
الشرع. فد تجو ان نكوة محر له به ما شمقه مين ورل هل اللّه علیه و ات 
و اٍن کال ین شرعه» و تكو کاذباً فی ااعانه السّماعَ. فكان یَستحلفه لهذه العلة. 

و قلنا أيضاً: لا يَمتَنِعُ أن یکون ذلك ما كان منه عليه السلام فى حياةٍ الرسول 
صلى الله عليه و آله. و في تلك الأحوالٍ لّم يكن مُحيطاً بجميع الأحكام؛ بل كان 
یستفیذها حالا بَعدَ حال. ۱ ۱ 

فان قيل: کیف * حص آبا بكر في هذا الباب بما" لم يَخْصَّ به غیزه؟ 

قلنا: بُحتَمَلُ أن يکود أبو بكر حَدهبما عَلِم أله سوه من الرسول صلی الله 
علیه و آله و سر ثليه له من جهته صلّی الّه علیه و آله قل يع إلى استحلافه 
لهذا الوجه. 
[علَة عدم أخذٍ على الغنيمة في رب آصحاب الِجَمَل ] 

مسالة: فان قیل: فما الوجه فيما ذَكَرَه النظامٌ في كتابه المعروف باکت" » من 
الما به لین بي طالب سوام في رپ أصحاب 
الجَمَل؛ لأنه عليه السلام قَتَلَ المُقَاتِلة و لم ينا 


۳۷ الشافى فى الإمامة ج 7. ص‎ .١ 

5 فى «ج. د»: (| خبره» بدل «خبر به). و في المطبوع: «آخبره به». 

3 في «ج»: + «به». 

.٤‏ فى «الف. ر»: «فکیف». 

0. ر «ألف. ر»: «ما» بدون الباء الجاره. 

1. لم یوجد أصل الکتاب إلا بقايا منه خکیت في كتاب شرح نهج البلاغة لابن أبي الحديد ج ۰۱ 
ص ١۱۲۔۱۳۳‏ 


۳۲ 


YEY 


۸ تنزبه الانبیاء و الأئمّة للا 

الا سي اك ا و ار وي ار 7 
غنیمتهم " حراماً. فقتلهم ' حرام؛ فکیف قلت و لم تَسب؟! فقال عليه السلام: 
افأيّكم يأځذ عائشةً فى سَهمِه؟) ! 

فقال قوم: الشاففة تحاف و ا لالخ زا یا 
و تخت من آیش سبیلّه من رسولي له صلی لله علیه و آله شبیلها قال -فلم 

یجنهم إلى شي و من ذلك. 

فقال e‏ له بیع وب الاب ان نينا أن سا من حارزب مع 
عائشة و لا لق عائشة؟ 

قال: «بلی قد ا ذلك. و أخله الله عر و جَل). 

فقال" له عبدٌ ال بخ وب *: فلم لا۱۳ جاز آن تنم غیر عانشة من حارن 
NEE ES,‏ مهافت 


فى «ج د»: «کانت». 

3 فى المطبوع: (افغنيمتهم». 

۳ فى المطبوع: «قتلهم». 
ليع أدص 0۵ج VT‏ فرب الاسناده ص ۲ 2 ١‏ ۶ علل ا ٠ص‏ ۶ آ. 

۵ «عبد الله بن وهب الراسبي» من بني راسب. كان أمير الخوارج بالنهروان, و قتل في المعركة. 
راجع: الإصادة. ج ۵. ص ۷۸ الرقم 1537/0. 

1 في «ج»: +«کل». و في «ر» و المطبوع: «آن نقتل كل» بدل «ان يقتل». 

۷. في المطبوع: «و لا نقتل». 

۸ فى «الف. د. ر»: «قال». 

4. في «ده و المطبوخ: + «الراسبی». و فى «ج»: - ابن وهب». 

۰ فى المطبوع: - «لا). 

5 فى «د» و المطبوع: «و یکون». 

2 فى «د»: «و بم». و في المطبوع: «فيما». 


تنزيه الأئمّة / أمير المؤمنين علي بن أبي طالب لجا ۹ 
عليه السلام عن جوابه.! 

فکان " هذا" رل شىء حَقَدَّته الشراةٌ على على عليه السلام؟ ؟ 

قلنا: لیس يَسْنَعُ آمیر المؤمنينَ عليه السلام و یعترضه فى الأحكام إلا من قد 
اعمّی الله فز أصله عن ژشده لأنه علیه السلام المعصوم ليون المسدّت علی 
ادت علیه الأدلة لواضحة. كه لو لع يكن کذلك. و كان علی ما ده 
المخالفون. أ یش هو الذي شيك له الرسول صلّی الله علیه و آله باه علیه السلام 
فضي لام و أعرفها" باحکام الشریعة؟؟ 

دعو دعتال اعادو دنه ا انل میس درول ۵ 

فيَنبغي لمن جهل وجه شيء فَعَلَه أن يَعود على نفسه باللوم» و يُقِرٌ عليها 
بالعجز و النقصٍ. و يَعلم أن ذلك موافِقٌ للصواب و السّدادِ و ان جَهل وجهّه. 
و ضل عن عِلَتِه. و هذه جملة تُغني المُتمسّكَ* بها عن گثير من التفصيلٍ 
و استعمالٍ كثير من التأويل. 

و أميرٌ المؤمنينَ عليه السلام لم یال أهل القبلة الا بعَهدٍ مين الرسولٍ صلَى الله 


. فى المطبوع: «و کان». 
۳. فی «د»: «فهذا» بدل «فکان هذا». 


٤‏ فى «ألف» و المطبوع: + «الجواب». 

۵. فى «د»: «و أعرفهم). 

1. راجع: المناقب لابن شهر أشوب. ج ۲.ص ۳۳؛ کشف الغمّة ج ۱ء ص ۱۱۳ و ۱۲۲: الاستيعاب. 
چ ”.ص ۳۸ الفصول المهمّة لابن الصبّاغ. ص ٤‏ 
ج اص °0 

۸ فى المطبوع: «التمسّك». 


Y€ 


۶:۱۰ تئر يه الانبیاء و الأئمّة ما 
عليه و آله و قد صَرَّحَّ عليه السلام بذلك " فى كثير من کلامه الذي قد مّضی 
حكاية بعضه. و لم يَسِرْ فيهم إلا بما عَهِدَه إليه من السيرة. 

۲ ورصح YT lou‏ م | و و5 هی E.‏ ور ا ۶ و 

و لیس بمنکر ان یختلف احکام المُحاربین. فیکون منهم من يُقتل و ينم 
و منهم من يُقتَل و لا يُغْتمُ؛ لان احکام الکفار في الاصل مختلفه. 

و مالو أمير المؤمنينَ عليه السلام عندنا کار بقتالهم ' له. و إذا كان فى الکثار 
ات رز . 0 ۳ ی و 2 پو رگ 
من یر علی کفره و یوخد منه الجزية "؛ و منهم من لا يُقَرُ على کفره و لا يُقَعَدَ عن 
مُحَارَبِتِه - إلى غير ذلك مما اختلفوا فيه من الأحکام - جار أيضاً أن یکون" فیهم 
مَن يُعْنَمُ و من لا يُعْنَم لأنّ الشرع لا نکر فيه هذا الضربٌ من الاختلاف. 

و قد رُويَ أن مُرتدا على عهدٍ آبي بكر يُعرّف بعلانه -ارئد. فلم يَعرض ابو 
بكر لماله و قالت امرأتّه: إن يکن" عَلانة ارئد فنا لم ترتد. و روي مثل ذلك فى 
7 م۶ Es E‏ 1 اك 4 ۸ 

و روي أن امیر المؤمنينَ عليه السلام قتل مُستورداً العجلی و لم يَعرض 
لب 


.١‏ فى «ح»: «به». و فی المطبوع: «لذلك». 

۲. في «ر» و المطبوع: «آن تختلف». 

۳ في المطبوع: «لقتالهم». 

٤‏ في «د» و المطبوع: «و تو حد». 

0. في «ج» و المطبوع: «الجز ية منه» بدل «منه الجز به». 

1. في المطبوع: «أن يكون أيضاً» بدل «أيضاً أن یکون». 

۷. فى المطبوع: «كان». 

۸ راجع: المبسوط للسرخسي ج ۰ص ۹ تلخيص الحير» ج 4ص ۵۰. 
5 في «ج»: «لماله». 

۰ راجع: المبسوط للسرخسيء. ج هن 0 


تنزيه الأئمّة / أمير المؤمنين على بن أبي طالب ان ١ع‏ 
فالقتل و وجوبة لیس بامارة على تنال المالٍ و استباحته. على أنّ الذي رواه 
النظَامُ من القِصّةَ مُحرّف معدول عن الصواب. 

و الذي تظاهَرّت به الروایات "و نَقَلّه آهل السيرة فى هذا الباب من طرق 
مُختَلِفةٍ: أن آمیر المؤمنينَ عليه السلام لمّا خَطبّ بالبصرة و أجابَ عن مُسائل 
شتی سل عنهاء و أخبَرَ بملاحم و أشياءً تكونٌ بالبصرة قامَ إليه عمّارٌ بن ياسر 
رضي الله عنه فقال: يا آمیر الممنین, إن الناش يُكثرونَ في أمر القَيءٍ. و يقولون: 
من قائَلّنا فهو و ماله و وله" فَيءٌ لنا. و قام رل من بكر بن وائل "يقال له: «عَبَادُ 
ی قیس» -فقال *: يا آمیر الممنین و اللّه» ما متهية تال و نیو لاعذليت :فى ره 

فقال عليه السلام: (و لم ذلك ویحخك؟ 

قال: لاك قسَمت ما فى العسکر و ترَکت الموال و النساء و ار 

فقال أميرٌُ المؤمنينَ عليه السلام: «يا أيّها الناش. من کانّت به جراحة فلیّداوها 
بالسَّمن). 

فقال عَبَادُ بنُ قيس *: جئنا نَطلْبٌ غنائمّناء فجاءنا بالتّتهات'. 

فقال أميرُ المؤمنينَ" عليه السلام: «إن كُنتَ كاذباً فلا أماتكَ الله حبّئ يُدركَكَ 
غلامْ ثقیف». 


.١‏ فى «ألف. د. ر»: «الرواية». 
5 ۳ «ألف. د. ر»: «ولده و ماله» بدل «ماله و ولده». 

۳ في «ألف. د. را: «من بكر بن وائل رجل» بدل «رجل من بكر بن وائل». 

٤‏ فى المطبوع: + «له» 

۵. فى «الف. د»: - «بن قيس». 

با تساك« البواطلٌ من الأمور. راجع: لسان العرب, ج ۱۳.ص 8۸۰( تره). 
۷ في «ب» و المطبوع: - «أمير الممنین». 


۳/۵ 


3 تنزيه الانبیاء و الأئمّة لاله 


فقال رجل: يا آمیز المزمنين. و من لام تقيفي؟ 

فقال ' عليه السلام: «ربجل لا يَدَعٌ لله حُرمة إلا انتهكهاء. 

فقال " الل ا مرت آو قا 

فقال ' أميرُ المؤمنينَ عليه السلام: «بل يَقَصِمُه قاصم الجَبَارینَ؛ يَحتَرِقٌ ' 
سَريرُه” لکثرة ما يُحَدِتٌ من بَطنْه. يا أخا بكر آنت امو ضعیف الرأي؛ أ ما علمت 
اأ لا ناغذ الصغیر بذنب الكبير و أن الأموال كانت بیتهم قبل القُرقة؛ يُقِسَمْ" ما 
خوی عسکرژهم و ما کان فی دورهم فهو میراث لار فان عدا علينا اد 
أحَذناه بدَنب و إن کف عتا لم تحمل عليه دنب غيره. يا أخا بكر و الله لد 
حَكَمتٌ فيهم "کم رسول له صلَى الله عليه و آله في آهل مد تم مما خوّی 
لعسکزء وم عرض لما یوی ذلكه و مایت ره حَذو النعل باْعل. يا 
أخا کپ أما علمت أن دا لحرب یجل ما فيها. و داز الهجرة ls‏ 

وا رحمکم ال فإن أنتم أنكرتم ذلك عَلى فأيُكم ”5 


اکى «ألف» د. ر»: «قال». 
1 في «ألف. د. ر»: «قال». و فى المطبوع: + «له». 
۳. في «ألف. د. ر): «قال». و فى المطبوع: + «له». 
۳ في «د» و المطبوع: «تحترق». 
۵. في «ح. د» و المطبوع: «سر ته). 

۰ فی «ألف. بت ر»: «أننا». 


3 
۷. في (ب. د): (تقسم). 

۸ في «ألف. ب د. را: افیکما. 

5 في (اب» ج»: «اقتفينا». 

۰ فى «ب. ج. د» و المطبوع: (محرم». 
۱. في «ألف. ج. د): «یحقَق) . 

217 فى «ألف. ر»: - «أمّه). 


تنزيه الآئمّة / أمير المؤمنين علي بن أبي طالب اف نت 


عائشة فى سهمه '؟) 

قالوا: یا اميق الممنین أّبت و آعطانا: و علمت و جهلن سات النايك 
الْشاد و السَداد ؟ 

فأمّا قول النظام: «ان هذا أَوَلُ ما حقَدّته الشراةٌ علیه» فباطلٌ؛ لأنّ الشراةٌ ما كوا 
ا" فیه علیه السلام. و لا ارتابو بشیم من اله دل ا ی ا 
الشبهة علیهم؛ و کیف يَكونٌ ذلك و هُم الناصرون له و المجاهدون بَينَ 
يديه" و السافکون دماءهم تحت رایته» و حربٌ صفین كانّت بَعد الجَمَلٍ بِمُدَةٍ 
طویلة؟! فکیف يُذَّعئ أن الشك منهم" في أمره كان ابتداژه في حرب" الجَمَل ولا 
ضعف البصائر؟! 
عِلَهُ عدم قتل أميرٍ المؤمنين :9 قال ابر ] 

مسالة: فان قیل: فما الوجة فيما ذَكَرَه النظَامٌ من أن اش جرموز لما أتئ أميرَ 
لمزمنین عليه السلام برأس لیر -و قد نله بوادي السّباع E‏ 
عليه السلام: دو ال .ماکان ابن صَفَية بجبان و لالیم؛ لکن؟ الحَينُ و مصارع السوء». 


فقال ابنُ جرموز: الجائزة يا آمیز الم منین. 


.١‏ فى «ب. ج» و المطبوع: (بسهمه» بدل فی سهمه». 

4 راجع: الاحتجاج ج اصن 7512-7945 كز العمالء ج ٦‏ ص E71 ENT‏ 
۳. فی «ب»: - «قط ». 

في «ألف»: «التحکم». 

۵ فى المطبوع: « ید به». 

. فى «الف. ر»: - «منهم). 

۱ ۴ «ألف. د ر»: - «حرب». 

۱ في «ب. ج»: - «له ». 


ف > 5٠‏ هر 


۳۶ 


331 تنزيه الانبیاء و الأئمّة البلا 
< 2 7 0 5 رد 2 
فقال عليه السلام: «سَمِعت النبيَ صلى الله عليه و اله یقول: بَشْرْ قاتل ابن 

U 


۲ aT 1 PSE 
: يمول‎ Rs a E a 


فو لار قل العبيان 


فقلتٌ له: آن قتل التي 


۹ تفن الا ال لتحفه” 


ر لولا رضاك من الکلفه 


فان ترص :ذاك فك الفا 
و رَبٌ المُجِلَينَ و المحرمينَ 
ليان عندِي قتل زیر 
قال النظام: و قد كان يجب على علیع عليه السلام أن يُقِيدّه بالژتی و کال جب 
على الزبیر إذ "بان له أنّه على خط أن يَلِحَقٌّ بِعَلِيَ عليه السلام فيُجاهِدَ معه. 
الجوابٌ أنه لا شبهة فى أن الواجبّ علی الزتیر أن يَعَدِلَ إلى آمیر المؤمنينَ 


و الا فدوتك لى خلفه 
و رت الحجماعة و الالفه 


و ضرطه عنز بذی ال ا 


.١‏ فى «ب» و المطبوع: «ما سمعت». 

۲. الاختصاص. ص 47؛ الفصول المختارة ص ۱۶۳. مسند آحمد. ج ۱ ص 44 المستدرك على 
الصحبحين. ج ۳ ص ۱۳۱۷ فتح الباري. ج © ص .٠١١‏ 

۳ فى «الف»: «هو» بدون واو العطف. 

1 في اب د) و المطبوع: + اشعراً). 

۵ فى «الف. د. ر»: «فبئست بشارة ذي التحفه» بدل «فبئس البشارة و التحفه». 

5 را اوكرت ”.ص ۳۱۳و ۳۱۶ مروج الذهب. ج ۲. ص ۳۷۳؛ المختصر في أخبار المشر 
ج اص ۱۷۶. 

۷ فى «ب. ر): «إن». 

۸ في «ب» ر» و المطبوع: + «قلنا». 


تنزيه الأئمّة / أمير المؤمنين علی بن أبي طالب ل 0ء 
عليه السلام. و یَنحا الیه. و يَبِذَلَ تصرته. و لا سِيّما إن كان رجوعه علی طريق 
التوبة و الانابة. و من أظهَرَ ما أطهرّ من المُبايَنة و المُحاربة إذا تاب و تین خطه 
يَجِبٌ عليه أن يُظْهِرَ ضدّ ما كان أظهَرّه. لا سیّما و أمیرژ المؤمنينَ عليه السلام فى 
تلك الحالٍ مُصاف لعدُوٌه. و مُحتاجٌ ' إلى تصرة من هو دون الزبير في الشجاعةو ٠‏ ۲۷ 
النّجدةِء و ليس هذا مَوضِعٌ استقصاء ما يَنَصِلُ بهذا المعنی. و قد د كرناه فى كتابنا" 
الشافى المُّقدّم * ذ کره. 

فاما أميرُ المؤمنِينَ عليه السلام فإنّما عَدَلَ عن أن يُقِيدَ اب ججرموز بالزتیر لأحَدٍ 
آمزین: 

إن کان ابن جرموز قتله غدراً و بَعدَ أن أمّنَه أو قله بَعدَ أن ولی مدبرا و قد کان 
أميرُ المؤمنينَ عليه السلام مر اصحابّه أن لا يَتبِعوا مُدبر و لا يُجهزوا على جريح. 
فلمّا قل اب جرموز الرْبيرَ مُدبراً کان بذلک عاصاً عزنا مر (مایه طليه السلام. 
فالسببٍ فى آنه لم يُقِدهُ” به أنّ آولیاء الدم الذین هم أولاد ازير لّم بُطالبوا بذلك, و لا 
اوا فیه, و کال اكترهم " و المنظوژ الیه منهم د ال تحارباً لمیر المومنین 
عليه السلام مُجاهِراً له بالعداوة و المَشاقة فقّد ابطل بذلك حمّه؛ لأنّه لو أراد أن 
يُطالِبَ به لَرَجَعَ عن الحرب و بای و سم تم طالب بعد ذلك فانتصف له منه. 


.١‏ فى «ب.ج» و المطبوع: «لا» بدون واو العطف. 

۲ في «ج»: «و مفتفر ا. 

٢‏ «ألف. د»: «الکتاب». و فى «ر»: «کتاب». 

5 في رب ا: «المتقدم». ۱ 

۵ في «ألف. ج»: «لم مده». و في «ب»: «لم یعده). و في المطبوع: «لم یقیده». 
1 فى المطبوع: «و لا حکموا». 

۷ في «الف. د. ر» و المطبوع: « کبیرهم». 


YEA 


۹ تنزيه الأنبياء و الآئمّة للا 


و ان كان الاأمر الاخر-و هو أن یکون ابن جرموز ما قتل الزَبَير إلا مباززة من غير 
عدر و لا آمان تدم على ما ذَهَبّ إليه قوم -فلا یستجق بذلك قَوداء و لا مسألة 
هاهنا فى القَوّد. 

فإن قیل: علی " هذا الوجه ما" معنی بشارته ' بالنار؟ 

قلنا: المعنی فیها الخبرٌ عن عاقبة آمره؛ لأنّ الثواب و العقابٍ نما بحصّلان على 
عواقب الأعمالٍ و خواتیمها" و ابن جرموز هذا خََرَجَ مع أهل النهر " على أمير 
المؤمنِينَ عليه السلام. فقَيِلٌ هناك فكانّ بذلك الخروج من أهل الناره لا بقتل الزْير. 

فان قیل: فایٌ فائدة لاضافة" البشارة بالنار إلى قل لزییر و قتله طاعةٌ و قرب 
و إِنّما یَجبٍ أن تضاف" البشارةٌ بالنار إلى ما یُستَحَقْ به الناژ؟ 

قلنا: عن هذا جوابان: 

أحدهما: أنه عليه السلام أراد التعریف و التنبية» و نما یعرف الانسان 


بالمشهور" من أفعاله و الظاهر من آوصافه. و ابنٌ جرموز كان غَل 


۱. فى «ر» و المطبوع: «فعلی ). 

۲ فى «الف. د. ر»: «أيّ)». 

۳ ۳ «ألف. د. ر»: «لبشار ته». 

. في اب ج»: «و خواتمها». 

0. في (د) و المطبوع: «النهر وان». 

1 في «د» و المطبوع: «فی إضافة» بدل «لاضافة». 

۷. في «الف. ب. ج»: «ان بضاف». 

۸ فى «د»: «بالمعروف». 

5 في المطبوع: «غافلاً». و العْفل): المقید لا یرجی خيره و لا بخشی شره. و سَبْسَبٌ مَيّته لا علامة 
فيها. الغفل من الشعر: ما يجهل قائله. الغفل من الرجال: من لا حسب له. راجع: العين» ج 4 
ص ۱۹٤؛‏ لسان العرب. ج ۱۱.ص 1۹۸(غفل). 


تنزيه الآئمّة / أمير المؤمنين على بن أبى طالب لجا ۷ 
اما و كان له نال بر هه اما عرف ها وه ون 
التعر رف + صحيح. 

و الجوابٌ الثانى: أن قَتلّ الرّئِير إذا كانَ باستحقاق و على وجه الصواب من 
اعظم الطاعات و أكبّر القَرّبات. و من جری على يده' يُظَنٌ به الفوژ بالجَنّة. فاراد 
عليه السلام أن يُعَلِمَ الناش أنّ هذه الطاعة العظيمة التى يكدّرٌ ثوابُها إذا لم تُعمَّثِ" 
بما ھا غر نافعة لهذا القائل» و انه سان عن فعله فی المستَفیل ما د به 
النان فلا تَظُنّوا به" ما اتّمَقَ على يده من هذه الطاعة - خَيراً. و هذا يجري مُجری 
أنه بكرن لاخدا صاحتٍ خصیض به خفیف فی طاعته مشهور فی حه 
فیقول هذا المصحوت تعد رهه من الزمان لشن كريد اطرافه " و تعجییه: 
أ و ليس صاحبی فلانٌ الذي كائّت له من الحقوق كذا و کذا و بَلَعَ من الاختصاص 
بی الی منرلة کذا فتَلّه» و كوت خریمه ۰ و سَلبتّ ماله؟ و ان كان ذلك اما 
5 فى «ب»: «غافلا». و «الخامل»: الساقط الذي لا نباهة له. و خامل الذکر: المجهول. راجع: تان 
۲ فى اب»: «شأنه». 

۳. فى «ألف. د. ر»: «فهذا». 

۶ فى «د»: «التعر یف و هو» بدل «فی التعر يف». 

۵ فى «ب. ج» و المطبوع: «علی» بدون واو العطف. 

1 فى «ألف. د. ر»: «يديه). 

/ا. فى المطبوع: «تعققبت» بدل «لم تعقب». 

۸. فى «ألف. بت ر» و المطبوع: «بفسيدة). 

۹. فى «ألف. ب»: «أنّه). 

۱۰ فى «ب. ج» و المطبوع: «بنصيحته» بدل «فى بصیحتها. 
۱. فى «ألف. ر»: + «و نصحه). 


اف «ألف. ج»: «حرمته). 


۳۹ 


۸ تنزیه الانبیاء و الأئمّة للا 


اا ا و ا ق ا و اعا 


‌ ۰ 


و هذا" واضح. 
إشبهة مُخالفة علي ا جميخ الم في أحكام | 

مسالة ': فان قیل: فما الوجهٌ فيما عابّه النظام به عليه السلام من الأحكام التي 
ادذعی أنه خالف بها ' جمیع الا مثل: بيع أمهات الأولاد. و قطع یدٍ السارقٍ مِن 
ول ایا وا انارق لى موی خاش یی که يني شوش 
E E‏ بتسمية الرجالي فى لنوت و قبوله شهادة الصبیان بعضهم 
علی بعض -و ال تعالی یفول: «و آشهذوا دی غذل منذه *-و آحذره علیه السلام 
نصف دية الرجَل من أولياء المَرأةء و آخذه نصف دية العين من المْفَتض من 
الاعزر و تخلیفه رجلا بُصلی العیذین بالضعفاء في المسجدٍ الأعظم. و أنه عليه 
لسلام حرق ربا أتی لام فی ره - و كربا رقن الزن من فعل هذا م1 
الرجمُ ‏ و أنه عليه السلام ای " بمالٍ مِن مُهور البَغايا فقال عليه السلام: «إرفعوه 


ص سے ٤‏ ا م/ 
حتئ يجىء عطاء غنيٌ و باهله» . 


.١‏ فى «د» : «و هو). 

۹ 8 «ألف. ب د»: «فصل »). 

٣‏ في (ج» و المطبوع: «فيها». 

.۲ الطلاق(۱۵):‎ .٤ 

۵. في «ب. ج» و المطبوع: «أوجب». 

. فى «ج»: «ذلك» بدل «هذا الفعل». 

۱ فى المطبوع: «او تی». 

. راجع: بصاثر الدرجات» ص ۱0٥۹‏ ح ۲۸. 


گے > سم 


تنزيه الآئمّة / أمير المزمنین على بن أبي طالب باق ۶۹ 

و قال ' النظامٌ ِم حص بهذا الما " عَنياً و باهلة؟ فان كانوا مزمنین فمن عداهم 
من المؤمنينَ كهُم فى جواز تناژل هذا المال. و ان کانوا غیر موؤمنينَ فکیف 
یاخذون العطاء مع المومنیت؟! 

قال: و ذلك الما و إن كان مين شهور البَغايا أو تيع لحوم الخنازیر: بَعدَ أن 
يَملِكَه " لحار تم ينه الله تعالی على المؤمنينَ: فهو خلال طیِّب للمومنین 

الجوابٌ: نا قد بيا قبل هذا الموضع اه لا عرض علی امير المژمنین - 
ES‏ في اكام الشريعق :ويطك مى ار او رن ا 
ا رت رهي شهذ له السبیغ صل الله علیه و آله بأئه ات اا 
و أن الح يدور معه " کیف‌ما دان و ضَرَبَ بیّده على صدره" و قال: «اللَهُم 
اهدٍ قلبّه. و تبث لسائه» لما بَعَنّهِ إلى اليَمَنِء حتّی قال أميرُ المومنین عليه السلام: 
«فما " شککت فى قضاء ب ن ین اثنين» IEA‏ فيه عليه السلام: «أنا مدينة الهلم 


و علي بابهاء فمن آراد المدينة فلیأت الباب» ۷ جوز أن 00007 


۱. فى المطبوع: «فقال». 8 فى المطبوع: - «المال». 
۳ فى «ب» و المطبوع: «تملکه». ین «ألف. ب. ر): - «یدورا. 
۵. فى المطبوع: + «يدور). 


1 فى «ألف. ر»: «علی صدره بیده» بدل «بيده على صدره). 

۷. فى «ألف. د. ر): (ما». 

۹. فى المطبوع: + «(النبی]». 

۰ المستدرك على الصحیحن» ج ۳ ص ۱۳۱ و ۱۲۷؛ تاريخ مدینه دمشیق. ج ۲ ص 11 -۸۰؛ 
تأزيخ بغداد. ج ۲ص ۳۷۷؛ و ج 4ص ۳۸؛و ج ۷.ص 17؛ و ج ۱۱.ص 1۸و ۱۲۰۶ تهذیب 

.١١‏ فى «ج» و المطبوع: «أن يعر ض». 


۳۵۰ 


۲۰ تنزیه الأنبياء و الانمة لا 


على ' أحكامه عليه السلام. و لا يُظَنَّ بها إلا الصحَهٌ و السَّدادُ. 

و أعجَبٌ من هذا" له الطعنْ على هذه الأحكام و أشباهها بأنّها خلاف 
الاجماع ‏ و ی إجماع -لیت شعري وا المؤمنينَ عليه السلام خارج 
منه؟ ولا أَحَدَ ین الصحابة الذین لهم فى الأحكام مَذَاهِبٌ و فتاوی إلا و قد تفرد 
بشیء لم ین له عليه مُوافق و ما عد مَذهبّه خروجاً عن الاجماع. و ولا التطویل 
کرنا شرخ هه الجُملةه و معرفتها و ظهوژها پغنیان عن كلب ذلك 

و لو كان للطعن على آمیر المؤمنِينَ عليه السلام في هذه الأحكام مجال. و له 
وجه لكان آعداژه من ب امناو الشتقوبین ایهم من شیعتهم بذلك رو اه 
أسبّقّ. و کانوا" یعیبوته عليه و يديلوه فى جملة مثالبهم و معایبهم التي 
تمحلوها و لما ترکوا ذلك حتی یستّدرکه النظام بعد السَّنِينَ الطويلة: و في 
إضرابهم عن ذلك دلیل على أنه لا مَطْعَنَ بذلك و لا مَعابَ. 

و بَعدٌ: فک شیم فَعَلّهِ مير المزمنین عليه السلام من هذه الأحكام و کان 
لوده اک تاش نت ی و ما نها 
على صحته؛ لقيام الأدِلة على أنه عليه السلام لا يِل و لا يعلط و ما" يُحتاجُ 
إلى بیان وجوه زاندة على ما ذ کرناه الا على سبیل الاستظهار و التقريب” على 
الخصوم و تسهيلٍ طريق الحْجَة علیهم. 


خن 


. في «ألف. ب ج. د» و المطبوع: - «علی». 
۱ في «ج»: «ذلك». في (ب): «للر جماع». 
. فى «ب»: + «و قیام». ۵ فى «ب. ج»: «فکانوا». 
فى المطبوع: + «[له]». و «التمحل»: التنقد. و الطلب. راجع: لسان العرب. ج ۱۱ ص 1۱۸( محل). 
۱ فی المطبوع: «و لا). 
. في المطبوع: «و التقریر». 


سح لے > حح 


تنزيه الأئمّة / أمير المؤمنين على بن أبى طالب اا ١‏ 


فأما مات الأولاد. فلّم یس فيهنٌ إلا بنَضٌ الکتاب " و ظاهره؛ قال الله تعالی: 
وق الَّذِينَ هُمْ لِقُرُوجِهمْ حافظون * إلا غلی أَرُوَاجِهِمْ أو ما مَلَكَتْ يمهم هم نز 
ملومین * فعن ابْتّفئ وراء ذلك فأولئك هُم العاذون» ۲ و لا شبهة فى أ ام الولد 
وه پیات این با یت ترجه رل مر حارفی رازن مار 
واه کات سید میت نم بسا بای رین اناؤلدها ایا 

و يُبِيّنُ ذلك ایضا: أنه لا جلاف فى أن لسَیّدها أن يُعِتِقَها. و لو كان الولدٌ قد 
أعتّقها لما ' يصح ذلك؛ لأنّء تق المُعتق مُحال. و هذه الجُملة توضح عن بُطلان ما 
يَروونّه من أن ولدّها' أعتّقها. 

م يَُّالُ لهم: ليس هذا الخبر لم يََنَضٍ أنّ لها جميعَ أحكام المُعتقاتِ؛ لأنّه لو 
ورن مار إن توا ال ولا انا ها ارو انما تم 
آحکام المُعتّقات؟ 

فیقال لهم: فما آنکرتم من أن يكو" مُخالِفُكم بُمکثه أن یستعمله أيضاً على 
سا المتضيهي» كما تیوه فقول" اله لو ردان مها لا وی الاق 


.١‏ فى «ج» والمطبوع: + ابيع ). 3. فى «ج»: «كتاب الله» بدل «الکتات». 
۳ المومنون(۲۳): ۷-۵ ۶ فى «د»: «بزو جه). 


۵. في المطبوع: «لم». 

1 في «د» و المطبوع: + «قد). 

۷. فى المطبوع: «مزیل». 

۸ فى «ب»: - «یکون». 

8 ۳ «ألف. ب»: «فیقول). 

6 في «بء ج»: و المطبوع: - «أنّ». 
. فى اب. ح»: والمطبوع: «لم يجوّزا. 


۲۵۱ 


۳ تنر به الانبياء و الانمه جد 


دين و عند ضرورة و عند موت الولد؟ فکانها تجري مَجری المُعتّقات فيما لا يجوز 
٠0 EG‏ تي ٤ ١‏ ا 9 ۶ و . 9 
بیعها فيه. و إن لم تجر من کل وجي كما اجریتموها مجراهن فى وجه دون اخر. 
فأمّا قطمٌ السارق من أصول الأصابع. فهو الحق الواضخ الجَلی؛ لاله تعالی قال: 
فق السارق و السَارِقَة فَاقْطَعُوا أَيدِيَهُماهِ '. و اسم «اليَدِ» يَقَمُ على جْملة هذا العضه 


و 


ای المنکب. و يَقَعُ أيضاً عليه إلى المرفق ‏ و ای الزَّندِ و ای الأشاجع ؛ کل ذلك 
على سَبِيلِ الحقيقة. و لهذا يمول احدهم: ادخلت يدي في الماء إلى اصول الاصابع 
و ای الرَّندِ و إلى المرفق, و إلى الكتفي”؛ فیجعَل کل ذلك غاية. و قال الله تعالی: 
«فْوَيْلُ لِلَّذِينَ ییون الکتاب بِأَيْدِيهِه4'. و معلومٌ أن الكتابة تكو" بالأصابع. و لو 
ری احَذنا قلماً فعقرت السّكَينٌ أصابعه لقیل: قطعَ يده و عَمَرَّهاء و نحوٌ ذلك. 

و قال الله تعالی فى قصَة يوسّفٌ عليه السلام: + فَلَمًا رَأَيْنَهُ أَكْبَوْنَهُ و قطن 
یه ". و معلومٌ هن ما فطعن کف إِلَى اند '؛ بل ' ' على ما ذكرناه' '. 
.١‏ في «ر» والمطبوع: «لم يجر». 
۲ المائدة( 6): ۳۸. 
۳. فى «ألف. ب»: «المرافق». 
.٤‏ «الأشاجع»: العروق و العصب الذي على ظهر الکف. و قیل: رژوس الاصابع التي تتّصل بعصب 

ظاهر الکف. راجع: لسان العر ب ج ۰۸.ص (١171‏ شجع). 
۵. فى «ب» و المطبوع: «المنکب». 
البقرة(۲): ۷۹ 
۷. فى «ألف. د»: - «تکون». 
۸ يقال: عقرت النخلة: إذا قطعت رأسّها كله مع الجُمّار. راجع: الصحاح. ج ۲ ص ۷۵۶(عقر). 
O‏ 
ين «ألف. د. ر»: «الزنود». 
۱ فی «ب. د»: - «بل». 
۲ فى «ب»: «ذ كرنا». 


و ذا كان الأمرٌ على ما ذ کرناه ‏ ولم : جز أن ْحمل اليد على أكمّل "ما تنالته 
هذه اللفظة حتی بُقطعَ ' من الکتَفب على مَذهَب الخوارج  '‏ لأن هذا باط عند 
جميع الفقهاء -وَجَبَ أن جوضن اننع ما رفوي" اصول الأشاجع. 
و اطع ین الأصابع أولئ بالحكمة و آرفق بالمقطوع؛ لاه إذا قطِعَ من الرَّندٍ فاته 
ین المَنافع اکتر مما فوئه إذا قطِعَ ين الأشاجع. 
و قد رُوي أن على : ال قرو E TR‏ 
السلام فقطعه من أشاجعه. فقیل له: يا آمیر الممنین أ فلا قطعته ' مِن الوُسِغْ ' ' 
فقال عليه السلام: «فعلی أي شیء یتوکا؟ و بأ شیء بستنجی؟, "۱ : 
اب ارو عا لارام 
الخ و لو في القطعء و آقرب إلى فهم ما 


.١‏ في (ج»: «ذ کر نا». 

. فى «بء د» و المطبوع: «لم» بدون واو العطف. 

فى المطبوع: «كل». 

في المطبوع: «تقطع ». 

. راجع: الخلاف. ج 6. ص 4۳۸؛ المحلی. ج ۱۱ص ۳۵۷ 

1 في «ب. ج» و المطبوع: «و و جب». 

۷ فى «الف. د. ر»: - «من). 

۸ في «ج» و المطبوع: «لصفوان». و هو تصحیف باطل. و «سفوان» اسم موضع لبني تمیم عند جبل -يقال 
له: سنام -بباد یه البصرة. راجع: کتاب العین» ج ۷ ص ۳۰۸ لسان العرب. ج ۱۶ص 1/84( سفو). 

۹ في المطبوع: + «الی». 

۰ فى «الف. ب»: - «قطعته). 

۱ الح فا ین اتمه و ات الب قافن راجع: کتاب العین. ج »٤‏ ص ۳۷۷(رسغ ). 

۲ وفبات الأعيان. ج ۳.ص ۱۷+وج ٩۱.ص‏ ۱۲۸ 


يما هس احم 


Oo 


و فى «ج. د»: - «فی». 
.٤‏ فى «ألف. ر»: «خالفوا». 


Yor 


1و3 تنزيه الأنبياء و الأئمّة لبلا 


يَنطِقٌ ' به الَرآن. و أنّ قوله عليه السلام حُجَةٌ فى العربيّة و قدو و قد سَمِعَ الآية. 
و رف اللغة التي نَرَلَ بها رن » فلّم يَذَهَبْ إلى ما ذَهَبَ إليه إلا عن خبرة و يقين. 


فأمًا ' دفغ السارق إلى الشهود. فلا أدري من أىّ وجه كان عیبا؟! و هَل دَفعه 


إليهم ليتقطّعوه الا كدّفعه إلى غيرهم ممّن یتولی ذلك منه؟ و فى هذا فضل استظهار 
). رص .۰ وه 5 ۰ 2 م تي له 
عليهم» و تهییب لهم من ان یکذبوا. فیعظم عليهم تولى ذلك و مباشرنه 


فأمًا" جَلدٌ* الوليدِ بن عقب أربَعينَ سَوطاًء فان المَرويّ أنه عليهالسلام جَلَدَه 


عة لها رأسان, فکان الحد تماتين کاملا '. 


. في «د» و المطبوع: «نطق». 

أ «ألف. ر «القرآن بها» بدل «بها القرآن». و فی «د»: «به القرآن» بدله. 

: في «ر) و المطبوع: «و آمَا». ۱ 

۱ فى المطبوع: + «منه). 

. في «ب»: «في مباشرته ینفر منهم» بدل «و مباشر ته بنفوسهم». 

في المطبوع: «في الدین؛ بدل «للدین». 

في «ر) و المطبوع: «و آمَا». 

5 في ((ج» د. ر»: «حلده). 

. «النّسعٌ»: سیر يُضْفَرُ على هيئة أَعِنّةِ النّعالٍ تشد به الرحال. و الجمع: أنساعٌ و سوع و لسغ 


لے »> جر ص 


و هذا مأخودٌ ین قوله تعالی: و خُدْ بيك ضِفتا قاشرب به و لا تخنشه. ۱ 
ف 9 ية الرجال فى المنوت. فقّد سَبَقّه إلى ذلك ومنو ل اللفاصلى 


و القطعة منه: نِسعَةٌ. راجع: لسان العرب. ج ۸» ص ۳۵۲(نسع). 


۱۰ في «ر» و المطبوع: «کامله». و راجع: الکافي ج ۷ ص ۰۲۱۵ ح 7 التهذيب؛ ج ۰ص ٩4ح‏ ٤؛‏ 


الفصول المختارت ص ۲۲۵. 


۱ ص (۳۸): .٤٤‏ 
لوقي «ب» و المطبوع: «و آمَا». 


تنزیه الأئمّة / أمير المؤمنين على بن أبي طالب إا ۲۵ 
اللّه علیه و الهو تظاهةك الروابة ' بائه صلی الله علیه و آله كان يفنت في صا 
التو هات یا تن فان سای "قدو غات الك اس كيد افق 

فاما* قبول شهادة الصّبیان. فالاحتیاط للدین " يَقتنَضيه و لم ینفرذ أميرٌ 
المؤمنينَ عليه السلام بذلك؛ بل قد قاله" بعینه أو قريباً منه جماعة من الصحابة 

5 و ف ا 0 مه > II‏ 8 ‌ 7 
و التابعین. و روي عن عمّرٌ بن الخطاب و عثمان بن عفان في شهادة الصبی 
یَشهّد بَعدَ کر و العبد بَعدَ عتقه و النصرانیم بَعدَ اسلامه: نها جائرة. '' و هذا"١‏ 


1 7 2 1 7 ۲ 5 1 ل 1 ۳۳ 


سے «“ و 


و روئ مالك بنْ أئس عن هشام بن عروة: ان عبد الله بن الزبیر كان يَقَضي 
4 0000 ا ا ۱ 
بشهادة الصبیان فيما ينهم من الجراح. 


1 في «د» و المطبوع: «الروایات». 

۲. راجع: صحیح مسل ج ۱ص 411 المغنى لابن قدامة. ج ١.ص‏ ۸۲۳. 

۳ في «ب. ج» و المطبوع: «فیه». في «الف. د. ر»: «به». 

۶ فى المطبوع: + «اصل». 

۵. فى «ج» و المطبوع: «و اما». 

1 فى «ج»: + «بعضهم على بعض ». 

۷. في «د» و المطبوع: «في الدين» بدل «للدین». 

۸. في «ب»: «قال تقو له» بدل «قاله». و في «ج»: «قال» بدله. و في المطبوع: «قال بقوله» بدله. 
م 

۹ راجع: کتاب الام؛ ج ۷ ص .٤۷‏ 

۰. في المطبوع: «روي» بدون واو العطف. 

. 1۷۷47٦ راجع: کر العمال. ج ۷ ص ۰ج ۷۰و ص ۷ج‎ .١١ 

۲. فى «ألف.د.را: «و هو». 

۳ و خارف الکییره ج ۰۱۷ ص 1. 

۲1۷ الم وط ج ”.ص 2.۷۲ ٩؛ حلبة الأولباء. ج ۸. ص‎ .٤ 


€ 


۶:۳۹ تنزيه الأنبياء و الآئمّة لا 

و رو عن مشام بن غروة أنه قال: سمع أبي یقول: بَجوژ شهادة الصبیان 
تعضهم على بعض؛ يؤخ بل قولهم.! 

و رُويّ عن مالك بن انس أنّه قال: المُجِمَّعٌ ' عليه عندّنا ‏ يعني أهل المَدينة أن 
شَهادةٌ الصبيانٍ تجوز فيما يهم من الجراح. و لا جور على غیرهم. |ذا كان ذلك 
قبل أن يَتفرّقوا و یجیئوا و يُعلِموا؛ فان تَفرّقوا فلا شهادةً لهم إلا أن یکونوا قد 
أشهّدوا عدولا على شهادتهم قبل أن يَتفرّقوا '. 

و يوشِك أن يكون الوجهٌ في الأخذٍ باوائل " أقوالهم؛ لاد من عادة الصبی 
و سجيّتِه إذا أخبَرَ بالبّديهة أن یر الحقّ الذي عايئه. و لا يَتعمّلٌ لتحريفه. 

و ليس جميعٌ الشهادات تُراعئ” فيها العَدال و جماعة من العلماء قد أجازوا 
شهادةً أهل الذمّة في الوصيّة في السفر إذا لّم يوج سم و تلو لذلك قول الله 
عر و جلّ: «اثْنانٍ ڏوا غذل مِنْكُمْ أؤ آخران من عير کهي'. 

وا ا ها ا ا اقيم لا نع انس إلية اسان 
و قبلوا شهادة القابلة. ؟ 


.۶۲۱ المحلی. ج 4 ص‎ .١ 

۲. فى «الف. ب دا: «المجتمع». 

۳ راجع: المو طا ج ۲ ص ۷۲۱ ذیل ح ٩‏ حلية الاو لباءء ج ۰۸ ص ۶۷ ۲. 
.٤‏ في «ج»: (باول». 

6. فى «الف. ر»: «مراعی». 

4 الماندة(0): ۰1 ۱. 

۷. راجع: الخلاف. ج 3. ص ۲۷۲؛ المحلی. ج 4 ص /107. 

۸ فى المطبوع: «آن تنظر». 

.۱۸ راجع: الخلاف ج 1 ص ۲۵۷؛الحاوي الكبير» ج ۱۷ ص‎ ٩ 


تنزيه الآئمّة / أمير المؤمنين على بن أبي طالب اذ ۷ 

و اما آزدنا بذکر قبول شهادة النساء أن قوله تعالی: «و آشهذوا ذَوَئْ غذل مِنْكُمْهِ 
مخصوصٌ غيرٌ عام فى جميع الشهادات؛ ألا تری أن ذلك غيرٌ مانع من قبول 
الیّمین مع شهادة الواحد؟ ۱ 

و بَعدٌ: فليس قوله تعالی: و أَشْهِدُوا ذوَی غذل منگنه بمقتض غير الأمر 
بالشهادةٍ على هذا الوجه. و یش بمانع من قبولٍ شهادة غير العدلین. و لاله تعلق ا 
باحکام قبول الشهادات. ۱ 

فأمًا خر نصفي الدية من أولياء المرأق إذا أرادوا قتل الرجل بها فهو الصحيحٌ 
الواضحٌ الذي لا يَجورُ خلافه؛ لا دية الرجل عشرة ألف' درم و ديه المرأة 
نصفّها. فإذا أراد أولياءً المرأة قتلّ الرجُل فإنّما يَقَّلونَ نفساًدیثها العف من دية 
مقتولهم " فلابدٌ إذا اختاروا ذلك من رَد الفضل بَينَ القيمتين. و لهذا لو أرادوا أخذ 
الدية لم يأخذوا أكثَّرَ من خمسة ألفب * درهم * 

و هكذا القول فى أخذ علق هم الشف يق الا مور لأ دية عين 
الأعوّر عشرة ألفٍ درهم" و دية احدی عینی الصحيح خمسة آلافٍ. فلابد 
من الرجوع بالقضل» على ما ذ کرناه. 

وا ادر ا وجه تطرّق العيبُ فى تخلیفه عليه السلام رجلا يُصلى 
لعیدین بالصعفاء فى المَسجِدٍ الأعظّم؟ و ذلك من رأفته عليه السلام بالضعفاء 


ص 
ص 


.١‏ في «ب. ح»: - «له». و في المطبوع: «تعلق له» بدل «له ان 
۲ في المطبوع: (| لاف». 

۳ فى «الف. ر»: «مقتولتهم». 

في «د» و المطبوع: «آلاف». 

۵ فى «الف. ب را: - «درهم). 

8 في «الف, ب ده را: - «درهم). 


و رفقه بهم. و تَوَضَّلِهِ إلى أن يَحظوا' بفضل هذه الصلاة مِن غير تحمّل مَشَقَةٍ 
الخروج إلى المُصَلى. 

فأمّا ما حَكاء من إحراقه اللوطی. فالمعروف أنه عليه السلام ألقئ على الفاعل 
و المفعول به لما رآهما الجدان و لو صح الاحراق لم ینک أن ييكون ذلك " لشيء 
عَرّه ین الرسول صلی اه عليه و آله. و قد روئ فَهِدٌ بن شمان عن القاسم بن 
أميّةَ لو عن عُمَرَ بن أبي فص -مولی زیر عن شَريكِء عن إبراهيم بن 
عبدٍ الأعلئ. م أن أبا بكر أتي بِرَجُلٍ ینک" فأیز به فرت 
عنه, ثم یر به فاحرق ؟ 

SES oS‏ با ال بلسین ما بو 
بكر فليس * ما رُويَ من الإحراقي بمانع من أن یکون القتل متقدماً له 
وار وی اون ماو یعیسو مکی من 
و آله" و کذلك ژوي زجمهما." 

و روی “داودُ بن الحُصَّين عن عکرمة عن ابن عبّاس, قال: ر 
صلی اللّه علیه و آله: لوا الفاعل و المفعول به»؟ 


5 في «ب. ج» والمطبوع: «أن يحفظوا». 
في ((د) و المطبوع: «أن له يكون ذلك الا» بدل «أن يكون ذلك». 
. في «الف. ر»: «نكح). 
؛. راجع: الجعفریات» ص ۱۲۱؛ المبسوط للسرحسی, ج4. ص ۷۸ المغنی لابن قدامةء ج ۰۱۰ ص .٠١١‏ 
۱ في المطبوع: «و لیس ا. 
5. راجع: سنن الترمذي, ج ۶ص ۵۸ السنن الکبری للبيهقي, ج ۸.ص ۲۳۲؛ المبسوط للسرحسي 
ج ٩‏ ص ۷۷ 
۷ راجع: المستدرث علی الصححن. ج ۶ ص ۳۵۵ 
۸. في «ب. ج» و المطبوع: «روی» بدون واو العطف. 
4. سنن اي داود. ج 4ص 2.19۸ 4477؛ الستن الکبری للبيهقي, ج ۸. ص ۲۳۲. 


يم بت 


Oo 


تنزيه الأئمّة / أمير المؤمنين علي بن أبي طالب لإا قا 


او یا ل ا ¿ عبّأس. عن النبئٌ صلى 
۳۵ لال ۶ 


و عن عمَرَ بن أبي عمرو عن عكرمة» عن ابن عبّاس: أن رسول اللِّ صلّى الله 

عليه و آله قال فيمن یوج یعمل ' عمل" قوم لوط مثل ذلك" 

و روی "آبو هیر عن ات سان له علیه و آنه “قال: «الذي يَعمَلُ عمل قوم 
لوط ارجموا الاعلی و الاسفل, آرجموهما جميعاً»." ۱ 

و شثل ابن عبّاس: ما حَدٌ اللوطیع؟ فقال '': يُنظَرُ أرقَمٌ '' بناء فى القریق فیّرمی 
به مُنکسا تم يبع بالحجارة. ۲۲ 


و رُويّ: ان عثمان اشرّف على الناس یوم الدار» فقال: لم تعلموا اه لا بْحل دم 
.١‏ في «د» و المطبوع: + «أنّه قال فیمن يعمل عمل قوم لوط». 
۳. في «د»: «عمیر». و الرجل هو عمر [عمرو] بن ابي عمرو. مولى المطلب بن عبد الله القرشی 
.٤‏ فى «ب»: «یو خذ بعمل» بدل «یوجد یعمل». و فى «ج»: «يؤخذ یعمل» بدله. 
۵ فى «ب»: - «عمل». و فی «ج» و المطبوع: «بعمل» بدل «عمل). 
5 سنن ابن ماجف ج ۲ص 1 ۱۱ سنن الترمذي. ج ۶ص ۷ ح ۱۶۵1؛ سنن الدار قطني. 
۷. فى «ج» و المطبوع: «روى» بدون واو العطف. 
6. فى «د» والمطبوع: + «أنّه). 
ا اب ج»: «قال». 
۱ فى اب ج): «أعلى». و فى المطبوع: «إلى أرفع» بدل «أرفع». 


۳۵۷ 


e‏ تنزيه الانبیاء و الائمة الا 


امري مُسلم إلا اربعه: رجل قتل فقیّل. و رجل زنی بعد ان احصن. و رجل ارتد 
AA NA ۱ 2‏ ۲ 
بعد اسلام » و رجل عمل عمّل قوم لوط. 

: ي تن انك ر ie‏ 

فلا شبهة على ما تری في فتل اللوطی. و لا زیب فى وجوب ذلك عليه 
و کیف بُنَّهَمْ بخیفب فى حَد يُقِيمُه من يَتحرّئ فيما يَحْصّه هذا التَحَرّيّ 
المشهون فیقول عليه السلام لمّا ضربه اللعينٌ ابن مُلجَم: «أحسِنوا آسره؛ فان 
عشت فانا وَل دمى» و إن مت فضربه بضربة. و لا تمثلوا بالرجل؛ فان رسول الله 
صلی الله علیه و آله هی عن الله و لو بالکلب العَقور»6٩‏ 

فمَن يَنهئ عن التمثیل بقاتله -مع العیظ الذي یّجده الانسانٌ على ظالمه و مَیله 
ای الاستیفاء و الانتقام -کیف يُمثْلُ بمّن لا ترة بيه و بين و لا حسیکة" له في 
قلبه؟! و هذا ما" لا یْظنه بمثله" علیه السلام إلا موف" العقل. 

فامّا حَبِسّه عليه السلام المال المُکتَسَب من مُهور البَغايا على عن و باهلةً فله 
1 3 ۲ فد ي ي ۲ At‏ >. وو ۱ 7 ۳ ۱۰ 
إن كان صحيحا وجه واضح. و هو: ال ذلك المال دنئ الاصل خسیش السبب 3 
.١‏ فى «د»: «اسلامه». 
۲. نصب الرإبة ج ۳ ص ۳۶۳؛ المصف لابن آبی شيبة. ج 4 ص 2.۵۳۲ ۸۳۹۹. 
٣‏ فى «ألف): «تر تب». 
2 «ألف. د. ر»: - «هذا». 
۵. نهج البلاغة ص 4۲۲ الحکمة ۷. 
نت که الحقل: والعداوة: راجع: الصحاح ج 4ص ۱۵۷۹( حسك). 
. فى «د): «ممّا». و فی «ألف. را: - «ما». 
فىالمطبوع: «به). 


۱ «المؤوف» من آف؛ أي: مَن أصابته آفة مثل مَعوف. راجع: لسان العرب ج4. ص 57 أوف). 
رتفي (ج»: «المكتسب». 


ف > <7 صا 


تنزيه الأئمّة / آمیر المؤمنين على بن أبي طالب قا الع 
و مثله" ينره" عنه وو الأقدار من جلَة المؤمنينَ و وجوه المُسلِمِينَ و إن 
كان حلا طِلقاً؛ فلیش كَل حلاي يَعَساوَى الناش في التصوف فيه؛ فا 
ین المكاسب و المِهن" و الجرّف ما یجل و يَطيبٌ و يَعَنَّْهُ ذُوو المُرُوَاتِ 
و الأقدار عنها. 

و قد فَعَلَ النبيئ صلّی الله عليه و آله نظیر ما فَعَلّه مير الممنین عليه السلام؛ 
اه رو عنه أنّه صلّى الله عليه و آله هی عن كسب الحجام * فلما روجع فيه مر 
لمُراجع له أن بُطعِمَه رقیقه و يُعلِقَه ناضحه“ و اما قَصَدَ صلّى الله عليه و آله إلى 
الوجه الذي ذ کرناه من التنزیه» و إن كان ذلك الكسبٌ' حلالا طلقاً. 

و هاتان القبیلتان معروفتان بالدناءة و لوم الأصلء مطعونٌ عليهما فى ديانتهما 
أيضا“ فخصّهما بالكسب” اللئيم» و عرّض من له في ذلك المال سهم من 
الجلة و الوجوه من غير ذلك المال. 


و کل هذا واضح لِمَن تدیره. 


.١‏ في «ب» و المطبوع: + «ما). و في «ج»: + «مما». 

۲ فى «ج» و المطبوع: (یتنزه). 

۳ فى «ر»: «و المهور؛. 

0 ام 7ص 2.۳۵1 ۱۳۵ و ۱۳۹؛ الاستبصار, ج ۳۔ص 2.1۰ ۱۹۲و ۱۹۷: مسائل علي بن 
جعفر. ص ۱٤۸‏ ح ۱۸۵. 

۵ «الناضح»: البعير او الثور او الحمار الذي یستقی عليه الماء و الانثى بالهاء. راجع: لسان العرب 
ج ”.ص ۱۱۹(نضح). 

1 فى «الف. ر»: «المکسب». و فى «د»: «المکتسب». 

ان القع ره بو ون ان افهفا سا 

۸ 5 «الف. ر»: 525 و فی «د»: ا 


۳۲ تنزیه الأنبياء و الأئمّة الئل 


اهل أنه خَطب:: بنت آبي جهل؟ ] 

مسالة: فان قیل: ليس قد رُويّ أن ' آمیر المزمنین عليه السلام " خطب بنت أبي 
جهل بن مشام في حياةٍ رسول ال" صلّی الله عليه و آله حتّئ بلع ذلك فاطمة 
عليها السلام. و کته الی نیع صلّی الله عليه و آله» فقام علّى المِنبر قائلاً: ال 
علياً قد“ آذاني؛ يَخطّْبٌ بنت ابي جهل بن هيشام ليَجمَعَ ينها و بَينَ ابّتی * فاطمةً! . 
ا AE E‏ 
من آذئ فاطمة فقد آذاني, و من آذاني فقد آذی الله تعالی؟»" فما الوجة في ذلك؟ 

الجوابٌ: قلنا: هذا : خبر" باطل موضوعٌ غير معروفی. و لا ثابتٍ عند أهل النقلء 
و الما ذَكَرّه الكرابيسئ ! طاعناً به على أمير المؤْمِنينَ عليه السلام و مُعارضاً بذکره 
لبعض ما يَذْكُرُه شيعتّه من الأخبار في أعدائه. و هيهات أن يَشْتَبهَ '' الحق بالباطل! 
و لو لم يَكّن فى ضعفه الا رواية الکرابیسی له و اعتماده عليه -و هو من العَداوةٍ 


او «ألف»: «اعن». 

٣‏ 8 «ألف»: + «أنّه». 

٣‏ في «ب»: «الرسول» بدل «رسول اللّه». 

ع في «د» و المطبوع: - «قد». 

۵ في «ب. دا: «بنتی». و في «ألف»: - «ابنتي». 

1 فى المطبوع: + «بین). 

۷ راجع: مسند احمد. ج 4 ص ۳۲۱و ۳۲۸؛ صحیح مسلم. ج ۶ص ۱۱۰۲؛ سنن إبن ماجة ج ١‏ 
ص 16۶4 ح ۱۹۹۹؛ مجمع الزواند. ج ٩‏ ص ۲۰۳ 

8 فى «ألف. د. ر): ی 

۹. هو الحسين بن على بن يزيد الکرابیسی البغدادي الشافعي. صحب الشافعي و حمل عنه العلم و 
من تصانیفه: أسماء المداسین. و کتاب الامامة. راجع: وفیات الأعيان. ج ”.ص ۱۳۲؛ معجم المز لفین» 
ج ۶ص ۳۸. 

۰ في («ر »: «آن بتشته». و في (ج»: «آن يشبه)». 


تنزيه الأئمّة / أمير المؤمنين على بن آبي طالب إا ۳۳ 


لأهلٍ البیتِ عليهم السلام و المُناصّبةٍ لهم و الإزراء على فضائلهم و مأثرهم على 
ما هو مشهورٌ ‏ لكفى. 

على أن هذا الخبر قد تم ما يَسْهَدُ ببُطلانِه. و يَقضى على كَذِبه. من حَيثُ 
اذعی فيه أن النبئ صلّی الله عليه و آله دَمّ هذاالفعل, و خَطّبٌ بانکاره على المُناير. 
و معلومٌ أن أمير المؤمنينَ عليه السلام لو كان فَعَلَ ذلك -علی ما کی لما كان 
فاعلاً لمحظور في الشريعة؛ لأن نكاح الأرتع حلال على لسان نیا محمد ' صلى الله 
و ا ا 
تأ به و قد رفته اله تعلی عن هذه امِل و أعلاه عن کل مَصة وم 

وأو كسان و ين الجَّمع ین بنیه عليها السلام و ین غيرها 
بالطباع التي تَنَفِرُ ین الحسَن و القبیح ما جار أن ینکره بلسانه تم ما" جار أن 
يَُالِعَ فى الإنكار, و يُعلِنَ به على المنابر و فوق رووس الاشهاد و لو بَلَعَ من 
إيلايه لقلبه کل مغ و ما * احص به عليه السلام E‏ وَصَفَه 
الله به من جمیل الأخلاتي و كريم الاداب بُنافي ذلك و بحیل یله و يَمِنْعٌ من 
اضافته إليه و تصديقه عليه. و أكتّد ما يَفعلّه ' مثله عليه السلام فى هذا الأمر إذا تَقُلَ 
علئ قلبه أن يُعَاتِبَ عليه سرا و يَتكلّمَ في العُدولٍ عنه خَفيَا عل وجه جميل 
و بول لطیفب. 


١‏ كي اب د» را: - «محمد). 

۳ فى المطبوع: + «مباح». 

۳ فى «ح.د: «لما». 

. فى «ألف. ر»: «فما هو بدل «و ما». و 8 «ج»: «و مما» بدله. 
6 فی «ج» و المطبوع: + «ما». 

۱ فى زارت ر «يفعل ». 


۳06۹ 


e٤‏ تنزيه الانبیاء و الأئمّة الا 


و هذا المامونٌ الذي لا قياس بيه وب ین الررسول صلی الله عليه و آله و قد أن أب 
جعفر ا يج علق عليه السلام يتقان لها معه الی مَدينة الرسو ل صلّی الله 
ی لما وَرَدَ كتابها علیه ‏ تذکر" أنّه قد رح عليها أو تسوی يَقولُ مُجيباً 
و 
بالامتعاض من عير بنقه أ و حاله أجمَلٌ للمنع من هذا الباب و الإنكار له. 

و و ال ان الطعن على النبیع صلی الله علیه و آله بما لفكت هذا الخبر 
الخبيثٌ اعظم م من الطعن على آمیر المؤمنينَ عليه السلام. و ما صَنَّعَ هذا الخبر الا 
ملد قاص إلى الطعن عليهماء أوناصبٌ مُعَانِدٌ لا يُبالي أن يَشفى غَيظّه بما يَرجمٌ 
علی أصوله بالقّدح و لدم 

على أنه لا حلاف ر ِينَ هل التقل ال تعالی هو الذي اخختارٌ أميرَ المؤْمنينَ 
عليه السلام ليكاح سيدةٍ النساء عليها السلام؛ و أن ال صلی الله عليه و آله ود 
عنها جِلَةَ اصحابه و قد خطبوها ‏ و قال "غيل اه ای لع أزژج 
فاطمة عليّاً عليه السلام حتّى رَوَّجَها الله تعالی ایّاه في سمائه»". 


ا «ألف. د. ر»: «كاتبته» بدل «ورد كتابها علیه». 

۳ 8 «ب»: «و ذ کر». 

۳ في «ب. ج» د»: - «له). 

.٤‏ فى «ج»: «لابنته». و في «ر»: «لبنته). 

۵. فى المطبوع: «فو الله». 

۱ في المطبوع: «للطعن» بدل «الی الطعن». 

. راجع: المناقب لابن شهر آشوب. ج ۳ ص ۳۶۵؛ نظم درر السمطين. ص ۱۸۶. 
۱ في «ب. ج»: «فقال». 


ل > <١‏ ها 


راجع: الكافي. ج 6 ص ۸ ح 0 كمال الدین» ص 1ح ٠‏ ۱ المناقف اين بهل E‏ 
ج ".ص ۳۶۵ تاریخ بغداد. ج 4. ص 174. 


تنزیه الآئمّة / أمير المؤمنين على بن أبى طالب لجأ 9 

و شبحائه لا تخار لها علیها السلام من ن الحلالق من 
يُغيرُها و يؤذيها و يَعُمّها؛ فإ ' ذلك من أدل دليل " على كَذٍب الراوي لهذا الخبر . 

و بع: فإن الشیء إِنّما بُحمَل على نظائره. و یُلحَقْ بأمثاله. و قد عَلِمَ کل من 
سمع الأخبار أنه َم يُعهَدْ مِن أمير المؤمنِينَ عليه السلام جلاف على الرسول صلى 
الله علیه و آله, و لا كان قط بيك یکره على اختلاف الأحوال و تلب الأرمان 
و طول الصحبة. و لا عاتب عليه السلام على شيء من افعاله. مع ان دا من 
آصحابه" لم تخل من عتاب علی هفو و تکیر لأجل رل فکیف حرق بهذا الفعل 
عادتّه و قاری سە و شتتّه لولا تحص الاعداء!؟! 

55 اك آعداژه علیه السلام من بنی ا و شیعتهم عن هذه الفرصة 
المُمَهَرةِ؟ و کیف لم يَجعَلوها عُنواناً ما يَتخرّصونّه من العُيوب و القروف؟ 
و کیف تَمَحْلوا الكَذِبَ و عَدَّلوا عن الحق, و فى علمنا بان حدا من الاعداء متقدماً 
لم يَكُرْ ذلك دلي على أنه باط موضوغ؟ 


.١‏ فى «د.ر): «و ال». 

31 في «ألف. د. ر» و المطبوع: «الدليل». 

". فى «الف. د»: «الحديث». 

1 ۳ «ر»: «الصحابة». 

ال ار راجع: الصحاح. ج 3. ص 7610( هفو). 
1 فى المطبوع: + «و تعديهم). 

۷ فى «الف»: «کانوا». 


بر كت 
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۲1 
آبو محمد الحسن بن على إلا 

[الوجة في مُسالَمَة الحسن 3 لمعاوية ] 

مسالة: إن ' قال قائل: ما العُذرٌ له عليه السلام فى خلع نفسه من الامامة 
و تسلیمها إلى معاويةَ مع ظهور فجوره و بُعدِه عن أسباب الامامة و تعزیه من 
صفات مُستَجقهاء نّم في بیعیه و أخذٍ عطائه و صلایه و إظهار" موالاته. و القول 
بامامیه؟ هذا ' مع نُضاره " و اجتماع أصحابه اه ی ان نع 
دمه و ماله خت سَمّوه مدل اا و عابوه؟ فی وجهه علیه السلام؟ 

الجوابٌ: قلنا ": قد بت أنّه عليه السلام الامامٌ المعصومٌ المؤيّدٌ الموفقٌ 


5 في «ب» و المطبوع: «فإن». 
۲ في «ب»: «اظهاره و» بدل «اظهار». و فى «ج»: «اظهاره من» بدله. 
۳. فى «ب»: «و هذا». 
في «ج» و المطبوع: «و فورا. 
۵. في «ج» و المطبوع: «أنصاره». 
: في «ج»: «متابعيه». و في «ر»: «و مبايعيه). 


۲ فى اب !: + «و عاینوه». 
۱ فى «ب» و المطبوع: «و عاتبوه». 


۱۰ فی اب»: + رنه . 


4 
۷. فى اج. د. را: «ممن ا. 
۸ 
4 


۳۶۲ 


۶:۳۸ نز به الانبیاء و الائمّة نج 


باجح الظاهرة و الأدلَة القاهرة . فلابد من التسلیم لجمیع ' أفعاله و حَملِها على 
الصحة. و ان كان فيها ما لا یعرف وجهه علّى التفصیل, أو کان له ظاهر ریما رت 
الو عله 

و قد مضی تلخيص هذه الجملة و تقریژها فى مَواضعَ من کتابنا هذا. 

و بَعدٌ: فان الذي جری منه عليه السلام كان السببٌ فيه ظاهراً و الحامل عليه بِيّنا 
جَليَاً؛ لا المُجِتَمِعِينَ له من الأصحاب و إن كانوا كثيري العَدَدٍ فمّد كانّت قلوبٌ 
أكتّرهم نَغِلَهَْ غير صافیة. و قد كانوا صَبّوا” إلى نیا معاويةً و إمراجه' من أَحَبٍّ " 
الأموالٍ من غير مُراقبة و لا مُسائَرةِ فأظهّروا له عليه السلام الَنّصرةً و حَمّلوه على 
المَحاربةء و الاستعداد لها؛ طمَعاً في أن وروی و هليه ای اه 
هذا متهم بل اج الي خن من لام وین المكيدة التي كات 
يم عليه في سَعة من الوقت. 

و قد صَرَّحَ عليه السلام بهذه الجُملة و بکثیر من تفصیلها في مَواقف كثيرةٍ 
و بالفاظ مُختَلفت و قال عليه السلام: «إنّما هادنث حَقناً للدماء و ضنا بها“ 


و اشفاقاً علی نفسی و أهلی و المخلصین من اصحابی»". 


0-7 


. فى «د»: «الباهرة». 

3 9 «د»: افی جميع» بدل «لجميع». 

۳ فى «الف. د ر»: «النفس». 

. اي فاسدة. راجع: لسان العر ب ج ۱ص ۱۷۰(نغل). 

۵. صبا يَضْبو صبوةً و صبواً؛ أي: مال. راجع: الصحاح؛ ج 1. ص ۲۳۹۸( صبا). 

1 فى «الف»: «و امتزاجه». و فى «ب. د»: «و امراجه». 

۷. في «ألف. ب. ج»: + «في). ۱ 

۸ في المطبوع: «و صیانتها» بدل «و ضا بها و «الضیّ»: الشح. و البخل. و الامسال. راجع: لسان 
العرب. ج ۱۳.ص 777( ضنٌ). 

4. المناقب لابن شهر آشوب. ج 4 ص ۳۶ بحار الانواره ج 46ص 01. 


تنزيه الأئمّة / أبو محمّد الحسن بن على لكأ ۹ء 

و کیف " لا یخاف " أصحابه و يَتَّهِمُهم على نفسه و أهله. و هو عليه السلام 
شا کب رمدي بحن إل اجا قد ایو ید یه علیهالسلا 
و یدعوه إلى طاعته فأجابّه مُعاوية بالجواب المعروف المُتضمّن للمُغالطة؛ 
و المُواّبة » و قال له فیه: لو كنت عم أك أقوَمْ بالامر و بط الاو 
للعدُرٌ و أقوئ على جمیع الأهوالٍ' مني لبایسٌك؛ لأنني آراك لکل خير أهلاً. و قال 
فى کتابه: إن آمري و مد شبیه بامر أبي بكر و أمركم ' بَعدَ وفاة رسول الله صلى 
له علیه و له دعاه" ذلک الی آن خطب؟ باصحابه ۱ بالکوفة ي علی 
الجهاب و يُعرّفُهم فضله و ما فى الصبر عليه من الأجر, و أمَرهم أن يَخْوُجوا إلى 
ا ا فقال لهم ٠١‏ عوك بنْ حایم: شبحان اللي الا جیبون 
امامکم؟ أينَ حطباءً مُضَر"!؟ | 


۱. في «ب» و المطبوع: «فكيف». 

7 في «ج»: + امن). 

۳. فى «د» و المطبوع: + »ل 

ع. في «ألف. ده ر»: + «منه). و في المطبوع: + (فیه). 

۵. فى «د» و المطبوع: + «و مساربة العداوة». و «المُواربة»: المُداهاةٌ و المخایله. راجع: لسان العر ب 
ج ۱ص ۷۹۱(ورب). 

1 فى «ج»: - «الاهوال». 

۷. فى «ج» و المطبوع: «و أبيك». 

۸ فى «الف. ر»: «فدعاه». 

۹. في المطبوع: + «خحطبه). 

٠‏ . فى «الف. ر»: «اصحابه» بدون الباء الجارة. 

.١١‏ في «ب» و المطبوع: «یحثهم». و فى «ج»: «و حضهم). 

۲ فى «ب»: «له». و في «د»: - «لهم». 

۳ فى «الف. ر»: «المصر». 
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ص 


فا قیش بن سعد و فلا و فلا فبَذلوا الجهاد و حسنوا القول . 

و نحل نعلم أن من يَضَنٌ ' بكلامه آولی بأن" يَضَنّ بفِعاله؛ أ و لیس 
آخذهم؟ جَلَّسَ له فى مَظلِم ساباط. و طَعَنّهأ بمعوّل کان معه اصابِ فخذه 
وه توص إلى لعظم؟ و ازع ین یه و خمل عليه السلام إلى المّدائن. 
هک نمسای ا هه عله لازم لاه ایّاه 
دوع فا شا ele E‏ وید اهماو علق أن 
مين راخ جوخی ١‏ افا فأبی علیه, و قال للشختار: قح ال ری آنا عامل 


تفه ی و وهی تالا یماقم وعير ل اللو هل الله 
رک تن ی یسب 


ثم إن سعد *! بنَ مسعود آتاه عليه السلام بطم بطبيب. و قام عليه حتّی بَرىٌ» و حول 


۷ مقاتل الطالبييئن. ص‎ ٩۳۲ ص‎ »٤ المناقب لابن شهر آشوب. ج‎ .١ 
في (ج»: «ظنّ».‎ 8 
«ألف. ر»: «أن» بدون الباء الجارة.‎ E 
فی الج ): «يظنّ».‎ 93 
فى المطبوع: + «قد».‎ .۵ 
في «ب. ج»: «فطعنه».‎ 


في المطبوع: (سعد). 
. فی «ب. د»: «الی». 
۰ في «د» و المطبوع: + «كتافاً». 
011 في «د» و المطبوع: «و بسیّره» بدل او بسیر به). 
"۱ «جوخی»: نهر في سواد بغداد. عليه کورة واسعه. راجع: مراصد الاطلا ج ۰۱ ص 500. 
۳ في المطبوع: ۳ آنسی». 
۳ في المطبوع: «سعید). 


5 
۷. في المطبوع: «فشقّه). 
۸ 
۹ 


تنزيه الآئمّة / أبو محمّد الحسن بن على ابا ٤٤١‏ 


إلى أبِيَضٍ المّدائن '.' 

فمّن' الذي برجو السا بالمُقام بَينَ أظهر هؤلاء فضلاً عن ره 
و المَعونة " و قد أجابَ عليه السلام حُجْرَ بنَ عَدِيٍّ الكنديّ لمّا قال له: سَوّدتَ 
ربعو المومنین, فقال علیه السلام له: «ما کل أحَدٍ نيجنا تج ولا رأیّه کرايك. 
و نما فعَلتٌ ما فعَلت إبقَاءً علیکم»." 

و وی عبّاش بن شام عن أبيه. عن أبي مختفپ. عن آبي الکنود عبدٍ الرحمن 
بن یه قال: لمّا بايَعَ الحسنٌ عليه السلام معاوية آقبلت الشيعة تتَلاقى باظهار 
الأسَففِ و الخسرة على ترك القتال» فحَرّجوا إليه بعد سَنتین من يوم بايّعَ معاوية. 
فقال له سُلَيمانُ بنُ صرَّدِ الخزاعئ: ما يَنقَضي تعجَبنا من بيعتك معاوية' و معك 


آرتعون ألف مُقاتل من أهل الكوفةء كُلهم یذ العطات و هُم على أبواب مَنازِلهم: 

2 ِ 58 ۹ 5 7 ۷ ۳ 
ر آبنائهم و ا شیعتك من أهل البصرة و۲ الججازه تم 
لم تأخذ لنفسك بْقَةٌ فى العَقدِ“ و لا حَظاً من العطيّةء فلو کنت إذ فعلت ما فلت 


آشهدت عاق معاویاً وجوة أهل القشرق و العغرب و تبث علیهکتبا أن لام 


۱. فى مراصد الاطّلام. ج .١‏ ص ۲۲: «الأبيض: قصر الا کاسرة بالمدائن. من عجائب الدنیاء لم يزل 
قائماً إلى أيّام المکتفی في حدود سنة تسعین و مائتین؛ فان نض و بني به التاج بدار الخلافة». 

۲. راجع:الكامل فى التأربخ. ج ۳ ص 4۰۶؛ تذکرة الخواص. ص 1۹۷ 

۳. فى المطبوع: + «ذا». 

:فى «ألف. ره: - «و المعونة». 

ابا ان تور ر 

: فى المطبوع: «لمعاو یه». 

. في المطبوع: + «أهل». 

. في اب ج»: «العهد». 


لے > ر 
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33 تنزيه الأنبياء و الآئمّة لت 
لك بَعدّه كان الامرٌ علینا ایس و لکنّه اعطاك شیثاً ينك و بینه لم يَف به تم لم 
لَب أن قال على رورس الاشهاد: إني گنت شَرَطتٌ شروطأ و وَعَدتٌ عدات: 
إرادةٌ لاطفاء ء نار الحرب. و مُداراةً لقطع الفتنة؛ ؛ فأمًا إذ جمَم الله لا الكلمة و لاف 
فان ذلك تحت فَدَمَيّ. وال عم ذلك و ها أراد EERE‏ 
و بینك. و قد نقض. فاذا شت ولع دم " و ادن لى في تَقدَّمِكَ 
الى الکوفة, فأحرج عنها عا و آظهر له و ا الیه «علی شوا ا 
یِجبٌ الخائنین». 

و تلم الباقون بمثلٍ کلام سَلَيمانَ. 

یه نی «انتم شي شيعتناء و آهل مَودیناه و لو" کنت بالخزم في 
آمر الدنیا أعقل و لشلطانها ارك و۸ الكت ما كان معاویة با امل "ی باساء و لا 
اشد شَكيمة "ولا أمضئ عزيمة؛ و لكِنَّى أرئ غير ما رأيتم وما" "رَد بمافعلت 


1 فى المطبوع: «و لا». 

3 فى المطبوع: + «بذلك». 

۳. أي أوّل ما تيدأ فيها. وفى «ألف. ب»: «الحرت خدعة». 
.٤‏ فى «د»: «عاملها». ۱ 

۱ 8 «ألف. ر»: «و تنبذ». 

النفال(۸): ۸ 

۷ فی «ألف. د. ر»: «فلو). 

۱ ۸ 

۵ 


0 


. في «ب: - تأركض واه 
. في اج»: «بأقوى». و في المطبوع: «بأشدً». 

33 «الشكيمة» في اللجام: الحديدة المعترضة فى فم الفرس. و يعبّر بشدّتها عن قوّة النفس و شدة 
البأس. و فى الاصل: الانفةء و الانتصار من الظلم. و یقال: فلانٌ شدید الشكيمة؛ أي: ذو عارضة 
و جد. راج: کتاب العین. ج ۵ص ۱۳۰۰ لسان العرب. ج ۱۲ص ۳۲۳(شکم). 

۱ فى «الف. ب»: «و لا». 


الا حَقَنَ الدماء فارضوا بقضاء الله. و سَلموا لأمره. و الرموا بیوتکم. و آمسکوا». 


ع 5 ۱ سس ۶ ر ۳ 00 7 ۰ ۱ 
او قال: «کفوا ایدیکم حتی یستریح بر او پستراح من فاجر». 


۰ ی ۳ ۲ ةك ۳ ره م و ا ون ۰ 
و قد وی أنه عليه السلام لما طالب معاوية بان یتکلم على الناس و يُعلِمَهم ما 


عنده في هذا الباب» e‏ تعالی و أثنئ علیه تم قال: «إنَ 2 ۲۶۵ 
أَکیش الکیس " اادج مق الحم الفُجورٌُ يها الناش, نكم لو طلبتم ما "ین 
ا تا رس ال عل دی اه و وه عرض 

و غير آخی الحْسّين» و الله قد هداكم بأولنا" محمد صّی الله عليه و آله و إن 


- 


س 


معاوية نازعنی حقاً هو لى " فترکثه لصّلاح لا و قن دمائها. و قد بايَعتّمونى 
على أن نامو سامت و قد رآیث أن اسالعه» و رآیث UI‏ الدماء ره 
ممّا سَفْکهاء و رد صلاحکم. و أن يَكونّ مات حجَةٌ على مَن كان يَتمنّى 
هذا الأمر و إِنْ آذری له فِتنةَ لَكُمْ و مَتاعٌ إلى جيني“ 


یب 


و کلامّه عليه السلام فى هذا الباب الذي يُصرّحٌ فى جميعه بائه مغلوبٌ مقهوژ 


. فى «ج»: «الكلام». 

. فى «ب»: «الا کیاس». 

. فی «الف. د. ر): - «ما». 

. فى «د. ر»: او جابلس». و هو و «جابّلص» أيضاً قراءة فیه. و قیل: هما مدینتان احداهما بالمشرق 


ص ۳۵( جبلق). 


. فى اب»: «بأولیاء». 


في المطبوع: + «دونه). 


الأنبیاء( ۲۱): ۱۱۱. 


33 تنزيه الانبیاء و الأئمّة للهلا 


ُلجا إلى التسلیم دافِعٌ بالمُالمة الضرّرَ العظيم عن الدين و المُسَلِمِينَ أُشْهَرٌُ ین 
الشمس و أجلئ مِن الصبح. 

فامّا قول السائل: اه خَلَعَ نفسّه من الامامة فمّعادَ الله؛ لأنّ الإمامة بَعدَ 
حصولها للامام لا توح عنه بقوله و عند اکتر مُخالفينا أيضاً فى الإمامة 
أن حَلْعَ الامام نفسه لا یوت فى خروجه من الإمامة, و نما يَنْخَلِعٌ من الامامة 
عنذهم و هو خیم" -بالاأحداث و الکبائر. و لو کان خلّه نفسه موْثراً لكان نما 
ور إذا وَقَعَ اختياراً؛ فأمًا' مع الالجاء و الا کراه فلا تأثیر له و و ان مورا في 
رح ين ی 

و لم یسلم أيضاً لأمر" إلى معاويت بل کف عن المُحاربة و المُغالّبة؛ لقعد 
الأعوان و عَوّز النْصار'ء و تلافی الفتنة -علی ما ذَكرناه ‏ -فتغلب عليه معاوية 
بالقهر و السلطان, مع ما أنه كان مُتغلبا على اکثره. و لو اظهَرَ عليه السلام التسلیم 
قولا لما کان فيه شیء إذا كانَ عن | کراه و اضطهاد ". 

فأمًا” البَيعةٌ فان ارید بها الصَّفقَةٌ و إظهارٌ الرضا و الکف عن المُنارّعة فقّد كان 
ذلك؛ لكِنا قد بيا جهة وقوعه و الأسبابّ المُحوجة إليه و لاحُجَةَ في ذلك عليه - 
.١‏ فى «ألف. ر»: - «و هو حی». 

ا «د» و المطبوع: + «إذا وقع». 
ان المطبوع: «الأمرأيضاً» بدل «أيضاً الامر». 
٤‏ في «د» و المطبوع: «لفقدان». 


۵ في «ب» و المطبوع: «و اعواز». 
لق (ج»: «الانصار». 


. فى اج»: «و اضطرار». 
ف «ألف» و المطبوع: «و اما 


کے > حح 


تنزیه الأئمّة / أبو محمّد الحسن بن على اأ 33 
صلواث الله عليه كما لم يَكّن في مِثله حُجةٌ على أبيه عليه السلام لمّا بيع 
EF‏ 2 اب 3 1 - او ١ 3 ٠‏ 

و إن آرید بالبيعة الرضا و طيبٌ النفس فالحال شاهدةٌ بخلاف ذلك. و کلامه 

3 1 و2 3 ۶ 3 ِ۲ ۶ ۲ 0 3 0 2 
و نما کف عن المُنازّعة فيه للعَلبِةٍ و القهر و الخوف على الدين و المسلمین. 

فأما" أذ العطاء. فقد با فى هذا الكتاب عند الكلام فيما فَعَلّهِ آمیژ المؤمنينَ 
عليه السلام من ذلك أنّ أخذه من ید الجائر الظالم المُتغلبٍ جائنٌ و أنه لالوم فيه 
على الأخذٍ و لا حَرَج. 

ما خذ الصّلاتِء فسائعٌ؛ بل واجبٌ؛ لأنَّ کل مالٍ فى يدٍ الجاثر المْتغلب على 
امر الامَة يجب على الامام و على جميع المسلمین انتزاعه من يَدِه -کیف ما امكنّ 
بالطوع أو الا کراه" -و وضفه فى مواضعه. فإذا لم یتمعن عليه السلام من انتزاع جمیم 
ما فى یلٍ معاويةً من آموال له تعالی. و آخرح هو شینا منها إليه على سَبيل الصّلت 
ا له ان او لذو لو ا ا 
التصرّف فى ذلك الما بح الولاية عليه لم یَکن فى تلك الحال الا له عليه السلام. 

و ليس لاد أن یقول: إنّ الصّلات التى کال يَقبَلّها من معاوية اما كان با 
علی نفسه و عیاله. و لا بخرجها إلى غيره. 

و ذلك: أن هذا ممّا لا يُمكِنٌ أحَداً أن يَدَعىَ العلم به و القَطعَ عليه و لاشك أنه 
عليه السلام كان يُنَفِنُ منها؛ لأنّ فيها حمّه و حّ عیاله و أهله. و لابُدٌ من أن یکون 
.١‏ فى «الف»: «غعلابهم». ۲ فى «د» و المطبوع: + «إليه». 


و فى المطبوع: «و آمّا». 51 فى المطبوع: «و أمّا». 
6. فى «ب. ج. د»: «و الا کراه». ۱ فى (د»: «مستحقبها. 


۳۶۷ 


1 تنزيه الأنبياء و الآئمّة نله 
قد أخرّج منها إلى المُستَحِمَينَ حقوقهم. و کیف يُظهرُ ذلك و هو عليه السلام كان 
قاصداً إلى إخفائه و سَتره؛ لمَكان التقيّة؟ و المُحوجٌ له عليه السلام إلى قبولٍ تلك 
الأموال على سَبيل الصّلةِ هو المُحوح له إلى سّتر إخراجها أو إخراج ' بعضها إلى 
١ 5 7 7‏ و ۳ 0 ۳ ۳ 2 2 ۱ 0 ۶ 
و يُواسى الفقراء و یَصل المحتاجينء و لعل فى جُملة ذلك هذه الحقوق. 

فامّا إظهارٌ مُوالاته » فما هر عليه السلام من ذلك شَيئاً كما لم یبط و کلامه 
عليه السلام فيه بِمَسْهَدٍ معاوية و مَغيبه معروف ظاهر" و لو فعل ذلك خوفاً 
و استصلاحاً و تلافا للشرٌ العظيم لكان واجباء فد فعل أبوه عليه السلام مثله مع 

و اعجَبٌ من هذا كله دعوی الول بامامته و معلومٌ ضرورة منه عليه السلام 
جلاف ذلك؛ فإنّه ' عليه السلام كان يَعبَقِدُ و يُصرَّحٌ بان معاوية لا بَصلح أن یکون 
بعض ولاة الامام و آتباعه فضلاً عن الامامة نفسها. 

و لیس يَظَنٌّ مثل هذه الأمور إلا عام" حَشُويٌّ قد فَعَدَ به التقلی و ما سَبَقَ 
ای اعتقاده ؛ من تصويب القوم كلهم -عن” التأمّل؛ و سّماع الأخبار المائورة في 
هذا الباب, فهو لا یَسمَمٌ الا ما یواوه و إذا سَمِعَ لم يُصدق الا بما أعجَبّد 
#و اللَّهُ الْمُسْتَعادي '. 

ا «ب. ج» ر): «و إخراج». قوع «ج» د» و المطبوع: «مستحمها). 
۳ فى «ج»: «اظهاره عليه السلام لموالاته» بدل «اظهار موالاته». 

ع. فى المطبوع: + «يشهد بذم معاو به و معایبه». 

0. فى «ج» د» و المطبوع: «وأنّه). 1 فى «د» و المطبوع: ۳۳ 

۷ فى «ح»: «اعتیاده». ۸ فى المطبوع: «من). 


5 في بعض النسخ و المطبوع: «المتأمّل» و الظاهر أنه سهو من النسّاخ. 
.٠‏ يوسف(۱۲): ۱۸. 


[۲] 
أبو عبد الله الحسین بن على كذ ۳۶۹ 


[أسبابُ خروج الحسين یذ إلى الكوفة بأهله و عیاله ] 
مسالة: فان" قیل: ما العّذْرٌ فى خروجه عليه السلام من مَكَةَ باهله و عِيالِه إلى 
الکوفة و المُستولى علیها أعداؤه. و متام فيها من قبل يزيد اللعين متبسط الأمر 
و النهی, و قد رأئ عليه السلام ضنع أهل الکوفة بأبیه و أخيه -صَلّواتٌ اللَّهِ علیهما 
Ne‏ 
اماد جر a‏ وا لیس رحمه ال 
شیر" بالعدولِ عن الخروج. و يَقطَمٌ على العطب ! فیه. و أب عمد لما وَدْعه علیه 
السلام يَقول له" : «أستَودِعُك الله ِن فقيل . إلئ غير من" ذَكرناه ممّن تكلم في 


هذا البات. 


.١‏ فى «ج. ر»: «إن». 

۳ فى «ج» و المطبوع: «أصحابه). 

۳ في «د: «يشير الیه» بدل «مشیر». و في اج): ایشیر) بدله. و فى المطبوع: «يشير علیه» بدله. 

03 «العطب»: الهلاك. راجع: الصحاح ج .ص (٤‏ عطب). 

۵. فى «ج»: - «له». 

1. راجع: اامالی للصدوق. ص 2۰۲۱۷ ۱. المعجم الکییر: ج ۳. ص 2.۱۲۸ ۲۸۵۹؛ تاربخ الطبري 
ین ی ید ۱.ص 04۱ مقتل الحسین للخوارزمی,.ج ۱.ص ۱۹۳-۱۹۰ 

۷. فى «ج»: «مأ». 


۳۷۰ 


تم لمًا علم بقتل مُسلِم بن عقيل -و قد آنفذه رائداً له -کیف لم یرجغ و يَعلّم ' 
الغرور من القوم. و قطن بالحيلة و المَکیدة؟! 

نم گی استجازآن يُحارِبَ بتر قلي لا ما لهم ' لجموع ‏ عظيمة خَلقَها مواد 
لها كثيرة *؟ ۱ 

تم لما عرض عليه ابن زياد الأمانّ و أن یبای يَزِيدَ کیف لم یستَجبٍ حَقَناً لدمه 
و دماء من" معه من أهله و شيعته و موالیه؟ و لِم ألقئ بِيَدِه ای التّهلکت و بدون هذا 
الخوف سلم أخوه الحَسَنٌ عليه السلام الأمر إلى معاوية؟ فكَيف یُجمَم بَينَ 
فعلیهما في الصحة"؟! 

الجوابٌ: قُلنا: قد عَلِمنا أنّ الامام متی عُلب على ظنه أنه يَصِلُ إلى حقّه و القیام 


بما فوص إليه بضرب من الفعل وَجَبَ عليه ذلك و إن كان فيه ضربٌ من المَشَقَةِ 
تحمل مثلها او آبو عبد له علیه السلام آم یس طالباً للكوفة ' إلا 
بعد وی ین القوم و عُهودٍ و عقون و بعد أن كاتبوه عليه السلام طائعينَ غير 
مُكرَهِينَ و مُِتَدِئِينَ غیر مُجِيبِينَ و قد کات المُكالَبةٌ من وجوه أهل الکوفة 
و آشرافها و رانا تدم إليه عليه السلام فى یا معاوية و بَعدَ الصّلح الواقع بيه 
و بِينَ الحَسَنِ عليه السلا فذفتهم. و قال في الجواب ما وَجَبَ. نم کاتبوه بَعدَ 


.١‏ فى المطبوع: «لمّا علم» بدل «و یعلم». 

". في «ألف. ر»: - «لا مادّة لهم». 

3 في المطبوع: «جموعا». 

.٤‏ فى المطبوع: «كثيرة لها» بدل «لها کثیرة». 

۵ في «ج»: «القوم الذین» بدل «من». 

. في المطبوع: «بالصحه» بدل «في الصحه). 

. في «د» و المطبوع: «إلى الکوفة» بدل «طالبا للكوفة». 


لے > 


تئزيه الآئمّة / أبو عبد الله الحسین بن على ا ۰:۹ 


وفاة الحَسَن عليه السلام و معاوية باق فوعدهم و مَنّاهم» و كانت ایام معاوية 
صَعبة لا بطم فى مثلها. فلمّا مضی معاوية؛ و أعادوا المُكاتبَةَ و بُذلوا الطاعة. 
و کرّروا الطلبَ و الرغبت و رأئ عليه السلام من قَرَتَهم علی من کان پلیهم فى 
الحال من قبل يزيد و تُشخنهم عليه. و ضعفیه عنهم» ما ری في ظنه أن المَسيرَ 
هو الواجت. 3 تَعيّنَ عليه ما فعَله من الاجتهاد و التسیّب. و لم کن في حسابه عليه 
السلام أن القوم يَْدِرٌ بعضهم. و يَضعْف أهل الحق عن تٌصرته و یتفن ما انمق من 
لأمور الغريبة؛ فإ سیم بن عقيل - رحمة الله عليه لما دل الكوفة ند الما 
على أكثر أهلها. و زا د لبن زا و قد سيم بخبر شم و دخول 
الكوفة و حصوله في دار هاني بن عَروة المُراديّ - على ما شرح في السيرة' - 
و حَصَلَ شريك بنْ الاعور بهاء جاءه ابنٌ زياد عائداً. و قد كان شريك وافق مُسلم 
بنَ عقيل على قتل ابن زياد عند حضوره لعيادة شريكٍ و آمکنه ذلك و تشر له 
فما فَعَلّء و اعتَذَرَبَعدَ فوت الأمرإلى شريك بأ" ذلك فك“ و أن النبيئ صلّى الله 
عليه و آله قال: «إنٌ الایمان 7 الفقتك» ٩‏ 

و لو کان فَعَلّ مُسلِمٌ ین قتل ابن زيادٍ ما تمن منه و وافقه شريك عليه لَبَطَلَ 
الأمنُ و دَخَلَ این عليه السلام الكوفة غير مُداقع عنهاء و حَسر کل أحَدٍ قِناعَه 
ا 1 

۲. فى «ج» و المطبوع: «السیر. 
۳. في «ده و المطبوع: + «قال». 
۶ «الفَنْكء: أن يأتي الرجل صاحبه و هو غارّ غافل. فيشدٌ عليه فيقتله. راجع: النهإبة ج ۳ص ٤٠۹‏ 

(فتك). 


ص ۶۰۹؛ مفتل الحسين للخوارزمی: ج ۱ ص ۲ 


۳۷۱ 


فى نُصرتهء و اجِتّمَعَ له کل من کان فى قلبه نُصرنّه و ظاهره مع آعدانه. 
و قد كان مُسِلِمٌ بن عقيل أيضاً لمّا بش ابنْ زياد هانياً سار إليه في جماعة مِن 


أهل الكوفة حبّى حصره فى قصره و أحَذ بکظمه ‏ وأغلّق ابنٌ زياد البواب دوه 


2-4 


۱ ١ 


توفاً و جبناه حت بت الناش في كَل وجو يُرغْبِونَ الناش و يُرهبوتهم 
r. e > ۳ 3 - ۳‏ .يه ) 55 2 ۰ 
و یخذلونهم عن نصرة ابن عقيل» فتقاعدوا عنه > و تفرّى اکنرژهم حتی امسی فى 
شرذمة ‏ نم انصرّف ° و كان مِن آمره ما کال. اها ارقا بذكر هذه الجملة أن 
اسبات الظفر بالأعداء كانت لائحه متوحهة و أن الاتفاق الست عك الامر 
و قلبّه حتی تم فيه ما تم. 

و قد هم سيّدّنا آبو عبد الله عليه السلام لمّا عرف مقتّل مُسلِم بن عقيل و آشیر 
عليه بالعوب فوَنّبَ إليه بنو عقيل فقالوا" و الله لا تصرف حتی ندرك ثأرنا. أو 
يدوق ما ذاق وتا فقال عليه السلام: «لا خير في العیش بعد هوّلاء»". 


و 
0 


نم لحمّه الحْرٌ بنْ یزید و مَن معه من الرجال الذين أنقذهم ابن زياد و مَنَعَه من 
الانصرافء و سامّه أن یمه على ابن زياد نازلا على حُكمه. فامتَتَعَ» و لما رای أن 
لا سبیل له إلى العَود و لا إلئ دخول الكوفة سَلَّكَ طریق الشام سائراً حو ید بن 


ص 


اوک «ألف. ر»: - «كل»). 

. في «ألف. ب. ج ده «يكظمه» و الظاهر أنه سهو من النسّاخ. 
۳ فى «الف. ر»: - «عنه». 

: في «د» و المطبوع: + «قلیله». 

6. فى «الف. ر»: «و انصرف». 

۱ في «د» و المطبوع: + «ظاهرة». 

. فى «ج»: «بقتل». 

۱ في «ج» و المطبوع: «و قالوا». 

. راجع: مقتل الحسین للخوارزمي, ج ۱ ص ۲۲۹. 


لس که چ 4ص 


تنزیه الأئمّة / أبو عبد الله الحسین بن على اق ۱ 


معاویة؛ لعلمه عليه السلام بأنّه على ما به أرأف من ابن زیاد و أصحابه. فسار عليه 
السلام حتّی قَدِمَ عليه عُمَرُ بنْ سَعدٍ فى العَسكَر العظیم. و كان من أمره ما قد ذکر 
و شطر. فکیف نان لمعنه اسلام لقن بیده بلك شيك 

و قد روي أنه عليه السلام قال لعُمَرَ بن سِعدٍ : «اختاروا منی؛ اما الرجوع إلى 
المَکان الذي اقلت منه. أو أن اضع يّدي في ید يزيد فهو ابن عمّى؛ ری فی 
لقيو اما ان و اي ' إلئ تغرین غور المُسِلِمِينَ؛ فأكون رجلا من أهله؛ لي ما 


لهم و علی ما علیهم». 


و أن عْمَر تب إلى عُبَيدٍ الله بن زيادٍ بما سل فابی عليه و كاتبّه بالمُناجزةٍ ١‏ 


3 ۲ ۰ 
و بالبيت المعروفي. وهو: 
الا إذ علقت مَخابنا به يَرجو النَّجِاةَ و لات حِينَ أوان”* 


فلمًا رای عليه السلام إقدام القوم عليه و أنّ الدينَ منبوذ وراء ءَ ظهورهم. و علم 
ان دخل تحت كي ابن زیاد تسل ال و الغارا و آل امسن يعد ای القتل 


الذي بخاف ‏ الجأ" ای المُحارَبة و المُدافعة بنفسه و آهله و من صَبَرّمن شیعته 


۱ فى «د. ر»: «تسیرونی» بدل «يسيروا بى». 

۲. في «د» و المطبوخ: E‏ سعل). ۱ 

۳. «المناجزه»: المبارزة و المقاتلة. راجع: القاموس المحبط ج ۲. ص ۱۹۳( نجز). 

٤‏ في «د» و المطبوع: + «تمشل». 

۵. هكذا فى - جميع النسخ و المطبوع. والأقرب بالأذهان: «مناص». و راجع: وقعة الطف. ص ۱۸۵: 
الإرشاد. ج ۲. ص ۸1 و ص ۵۲۷؛ روضة الواعظين. ج ۱. ص 187؛إعلام الورى. ج ۱ص ۵۲: 
المناقب لابن شهر اشوب. ج ۶ ص ۷. 

1 فى «د» و المطبوع: «و الصغار». 

۷ فى «د» و المطبوع: «الدنی» بدل «الذي یخاف». .و فى «ج»: : - «الذي یخاف». 

۸ في «ج»: «عدل). 


YY 


۳۷۳ 


1:۲ تنزيه الأنبياء و الائمة الا 
ووَهَبَ دمّه له و وقاه بنفسه. و كان بِينَ احدی الحستیین: اما الظفر - فربُما ظَفِرَ 
الضعیف القلیل - أو" الشهادة و الميتة الکريمة. 

و اما مخالفه ظنه عليه السلام لظن جمیع من اشار عليه من التصحاء -کابن 
عا و غیره » فالظنون الما تفرك بحسّب الامارات و و عند واحد؟ 


و تَضعُف عند آخَرَ". و لعل اب عبّاس لم یف على ماكويِبَ به عليه السلام من 


الکوفة و ما تَردّدَ في ذلك من المُكاتّبات و المُراسّلات و العُهود و المواثیق. و هذه 


أمورٌ تختّلف أحوالٌ الناس فیهاء و لا يُمكِنٌ الاشارة إلا إلى جملتها ء دون تفصیلها. 
فأمًا السببٍ في أنّه عليه السلام لم يَعْدُ بَعد قتل مُسلِم بن عقيل رحمه الله 
فقد بينّاهء و ذَكرنا ان الرواية وَرَدَت بائه عليه السلام هم بذلك فمُنِعَ منه. و حيل 
بینه و بینه. 
فاا مُحارَبةٌ" الکثیر بالف القلیل, فقد ا أن الضزورة دعت الیها. و أن الدین 
و الحرم معاً ما اقتَضیا في تلك الحال الا ما فَعَل'. و لم یبذل ابن زيادٍ من الامان ما 
وا إذلاله و العض من قدره بالْزول تحت خکمه تم يُفضى 
ا ا ی 
وجه لا لهه فیه تة من الطاغية وين لكان قد مك دوين الخو نه لسري 
.١‏ فى اجء د»: «و إما» بدل «أو). 
rh‏ «ج» د»: «واحدة». 
۳ فى «ج. د): «أخرى). 
ی «الف. ر»: «جملها». 
۵. فى المطبوع: + «النفر». 


1 فى المطبوع: (فعله). 
ا «ألف. ب ج»: «لا يلحقه». 


تنز یه الأتمة/ أب و عبد الله الحسین بن عل لا 1۳ 


E‏ مسيم تنفد معه: لک الترات البذرية و الاعفاد اغوي" ميوت 
فى هذه الاحوال. و ليس يَمَنِمُ أن یک عليه السلام فى تلك الأحوالٍ مُجوَّزاً أن 
يَفَىءَ إليه قوم ممّن بايَعَه و عاهَده ثم قحد عنه. و يَحمِلهم ما يَرَونَ من صبره 
و استسلامه و قِلَةِ ناصره على الرجوع إلى الحق ديناً أو حَمِيّة؛ فد فَعَلَ ذلك نف 
منهم حتئ قتلوا بِينَ بدیه عليه السلام شهداء. و مثل هذا يُطمَعٌ فيه و يُتوقعٌ في 
أحوال الشذة. 

فامًا الجمعٌ بَينَ فعله عليه السلام و فعل آخیه الحَسَنِ عليه السلام» فواضح 
صحيحٌ؛ لان أخاه عليه السلام سَلم کفاً للفتنة. و خوفاً على نفسه و آهله و شيعت 
و إحساساً بالغدر من أصحابه. و هو“ عليه السلام لمّا قوي في ظنّه النصرةٌ ممّن 
کاتبه و وق" له. و رأئ من أسباب فو بارأ الحق و ضعفب تضّار الباطل ما 
وَجَبَ معه عليه “الطلَبُ و الخروجٌ فلمّا انعکش ذلك و ظَهَرَت أماراتٌ العُدر فيه 
و سوء الاتفاق رام الرجوع و المُكافة و التسلیم. كما فعل اخوه عليه السلام. فَمُنِعَ 
من" ذلك و حیل بَینّه و بَينّه. فالحالان مُتَّفِقَانِء إلا أن " التسلیم و المُكافةَ عند 
.١‏ فى المطبوع: «أو استظهر» بدل «و استظهر. 
3 فى المطبوع: «الثارات». و «الترات» جمع «ترة». و هی الثار أو أخذه. أو ظلامة فى دم. راجع: كتاب 


. فى «ر): «الأحديّة)». وفى المطبوع: «الوثنيّة». و لم نجد لها وق 
2 «ألف. ر»: «و هدا». 


4 الم 


Oo 


في المطبوع: «و توتی». 
في المطبوع: «انصار». 
في المطبوع: «انصار». 
. فى «ره: «علیه معه» بدل «معه علیه». 


لے که چ ص 


۱ فی «ار»: - «من». 
AE‏ المطبوع: «لأن» بدل «إلا أن». 


1 تنزيه الأنبياء و الأئمّة نكل 
ظهور أسباب الخوف لم یُبّلامنه عليه السلام. و لم يُُجَبٌ إلى المُوادعة و طلبّت 
نفسّه عليه السلام ' فيع منها بجهه حّی مضی كريماً إلى جنة اه تعالی 
و رضوایه. و هذا واضح لمُتأملِه '. 

و إذا کنا قد با غذر أمير المؤمنينَ عليه السلام في الکف عن نزاع مَن استّولی 
عازه مهن مرو و اه و ان انعم وا بر 
عرٌ لک إمام من أبنائه علیهم السلام في الک عن طلب حقوقهم مِن الإمامةء فلا 
ود لتکرار ذلك في کل واحدٍ من الأثمَة علیهم السلام و الوجه أن تَتكلّمَ على ما 
لم یمض الكلامٌ على مثله. 


.١‏ فى المطبوع: + «شر به ماء). 

۲ في «ج» و المطبوع: «لمن تأمّله» بدل «لمتأمّله). 
فق «ج» و المطبوع: «فعله». 

٤‏ في المطبوع: «إمام». 


]£[ 
آبو الحسن على بن موسی الرضا ایا ۳۷۵ 

[علّة قبول الرضااذ لولاية العهد ] 

مسألة : ان قیل: کیف تولی على بنْ موسّى الرضا" عليه السلام العهد للمأمون. 
و تلك جهه لا بستحق الامامة منها؟ 

و لیس هذا إيهاماً فيما يَتعلّقُ بالدین؟ 

الجوابٌ: قلنا: قد مضئ من الكلام فى سبب دخول أمير المؤمنينَ عليه السلام 
فی الشوری ما هو امل لهذا الباب؛ و مهن ذ لحر له آن یتوصل یه ین كل 
جهة و کل ؛ سبب؛ لا سِيّما إذا كان يَتعلّقُ بذلك الحقّ تکلیف عليه فإنّهِ يَصيرُ 
واجباً عليه التوصّلٌ و التمحُل *. و التصوّف فى الامامة مما بستّجقه الرضا عليه السلام 
بالنص من آبائه علیه فإذا دُفِعَ عن ذلك و جع إليه من وجه آخر أن یتصرف" 


.١‏ فى «د»: - «مسألة). 
5 ا - «علی بن موسى الرضا». و فى «د. ر»: - «الرضا». 

۳. في «د ) و المطبوخ: في هذا» بدل «لهذا». ۱ 

4 فى «الف. د»: - «بکل». 

۵ فی المطبوع: + «به» و «التمخل»: الطلب. راجع: لسن العرب ج ۱۱.ص 7۱۹(محل). 
۱ في «ج. د»: «علیه السلام» بدل «علیه». 

¥ فى «ج» و المطبوع: + «فیه). 


۳۷۶ 


1:1٩‏ تنزيه الأنبياء و الائمة ال 
وَجَبَ عليه أن يجيب إلى ذلك الوجه؛ لِيَصِلَ منه إلى حقه. و ليس فى هذا إيهاءٌ؛ 
لان الأدلة الدالة علی استحقاقه عليه السلام الامامة ' بنفسه مخ من من دخول الشبهة 
بذلك و إن" كان فيه بعض الایهام؛ ل- عد دم الو إليه». كما 
حملته و آباءه علیهم السلام على اظهار مبایعة الظالمينَ و القول بإمامتهم. 

و لعلّه عليه السلام جات إلى ولاية العهد للتقيّة و الخوف؛ لاه" لم يؤر 
الامتناعٌ على من ألرّمّه ذلك و حمله علیه. فيُفضى الأمرٌ إلى المُبايّنة و المُجاهرق 
و الحال لا ةا و هذا بَينٌ. 


.١‏ فى «ج. ر»: «للامامه». 

۲ في «ج» د» و المطبوع: «ولو». 
۳. في المطبوع: (دفعت». 

. فى «ج»: «متابعة». 


o 


. فى «د»: «و لانه». و فی «ج» و المطبوع: «و آنه». 


الفائم المهدی ان ۳۷۷ 

الوجه في غیبته ‏ ] 

مسألة :ان قال قائل: ما" الوجة فى غیبیه عليه السلام و استتاره علی الاستمرار 
و الدوام حتّی إِنّ ذلك قد صار سبباً لنفی ولادته و انکار وجوده؟ 

as‏ اه الکو منود و انان 
عليهم السلام و إن كانوا غیز آمِرِينَ فيما يَتَعلَقُ بالامامة و لا ناهين ققد كانوا 
اه بازرد يُفتونَ فى الأحكام و يُرشِدِونَ عند المُعضلات. لا یُمکُنْ أحدٌ 
في وجودهم و إن فی امامتهم؟ 

الجواب: قلنا: أمَّا الاستتاژ و الغیب فسببهما |اخافة الظالمينَ له عليه السلام على 
نفسه. و من أخیف على نفسه فقد أحوج إلى الاستتار 

و لم تن الغيبة مِن ابتدانها على ما هي عليه الآنَ؛ فإنّه عليه السلام فى ابتداء 
الأمر كان ظاهراً لأوليائه غاثباً عن أعدائه. و لما اشتَدّ الأمرُ و قوي الخوف و زاد 
الطلّبٌ استتر عن الول و العدَر؛ فلیش ما ذَكَرَه السائل من آنه لم يَظهَرْ لأحَدٍ من 
سس امه 
ا بر المي بدي 


۳۷۸ 


£0۸ تنزيه الأنبياء و الأئمّة 35 
فاما کون ذلك سبباً لتفی ولادتِه عليه السلام. فلم يكن ' سبباً لشسَىء من ذلك إلا 
بالشّبهة و ضعفب البَصيرة و التقصير عن النظر الصحيح. و ماکان التتقصيرٌ داعياً إليه 
و اه سیّه من الاعتفادات, و علّی لعل فیه دلیل واضح باد لمّن آراده ظاهر 
لِمَن قصَده ليس يَجبٍ المنعٌ في دار التکلیف و المحنة منه؛ آ لا تری أن تکلیف 
اله تعالی من عَلِمَ أنه يمد قد صاز سبباً لاعتقادات كثيرة باطلة؛ فالمُلجدون 
ل ه طريقاً إلى تفي الصانع. و المُجْبرة جعلته طريقاً إلى أن القبیح متا لا یقح 
مهف الق اطعا إلى ات و الخيرة و الدفع عن القطع 
على جكمة القّديم تعالی. و كذلك فعل الالام بالأطفال و التهائم قد شککه" كثية 
من الناس؛ منهم: : وی و أصحابٌ التناشخ؛ و البکری و المُجبرة. و لم يَكن 
دخولٌ الشبهة بهذه الأمور على من قَصَّرَ فى النظر و انقاة للشبهة مخ رصروج الحق 
له لو أراده موچباعی ال تعالئ دفتها جح لا تیا ای ولا يِوْلم إلا 
البالفین. و لهذا الباب فى الأصولٍ نظائر كثيرة ذ کزها يَطولٌ» و الاشارة إليها كافية. 

ف القرق كه و بینَ آبائه " علیهم السلام فواضح؛ ان خوف من یشاز لب 
أله قانم التهدی الذي لته الأعلاء وی ار ولو الكمالك لا 
یِکون کخوفب غيره ممّن یَجوژ له مع الظهور التقيّة و مُلارّمةً منزله» و ليس من 
.١‏ في «ج»: + «ذلك». 


؟. فى «د»: افليس». 
". فى «ر»: «ما). 
۶ فى «د»: «منه» بدل «من فعله). 


© 


۱ في «الف»: «شککت». و في المطبوع: «شك». 
. في المطبوع: «إلى الشبهة» بدل «للشبهة». 

في المطبوع: «و اما». 

في «ر»: + «على جماعتهم). 


کر > > 


تنز یه الائمّة / القائم المهدي لا 4غ 


تکلیه و لامما سَبَقْ اله يعرى علی يده الجهادٌ و استتصالٌ الظالمین. 
المصلحة بوجوده ا ] 

مسألة: إن ' قیل ":إذا كان الخوف قد اققضی أن المَصلحةً فى استتاره و تباعُده. فقّد 
غیت الحال إن فى المَصلحة بالإمام. و اختَفّت " و صارّما توجبوّه * ین کون 
المَصلحة مُستَمِرَةٌ بوجوده و آمره و نهیه مُخْتَلِفاً على ما ترون و هذا جلاف مذهبكم! 

الجوابٌ: قلنا”: المَصلحة التى توجبُ استمرازها علّى الدوام بوجوده و آمره 
و نهيه اّما هي للمُكلَّفِينَه و هذه المَصلحةٌ ما تغيّرت و لا تعن و الما قلنا: إن 
الخوف من الظالمينَ اقتضئ أن يكونَ من" مَصلحته هو فى نفسه عليه السلام 
الاستتارٌ و التباعد. و ما یرجم إلى مَصلحة المکلفین به لم بختلف. و مصلحتنا 
و ان كانت لا تیم إلا بظهوره و بروزه و قد" قلنا” ان مَصلحتّه ان في نفسه في 
جلاف الظهور. فذلك" غير متناقض؛ لأنّ مَن أخاف الامام و أحوّجّه إلى الغَيبة 
و إلئ أن يكون الاستتاژ من مَصلحته قادرٌ على أن يزِيلَ خوفه فيَظهَرَ و يَبِرِزَ 


.١‏ في «د» و المطبوع: «فإن». 
3 في (ج»: - «فان قیل». 

". فى «د. ر»: «و اختلف». 

٤‏ «ألف»: «يو جبونه). 

6 في (ج4: + «إنّ». 

في المطبوع: «ما». 

: في «ج» و المطبوع: «فقد). 
. فى «ج»: «علمنا». 


۱ 


۱ فى «ج. د» و المطبوع: «و ذلك». 


۳۷۹ 


۰ تنزيه الانبیاء و الأئمّة لكلا 
من المَصلحة. فمن هذا الوجه لَّم يَرَلِ التکلیف الذي" الإماء" لطف فيه عن 
المَکْفین بالغيبة E‏ 

على أنّ هذا یرم فى النبئ صلّى الله عليه و آله لمّا اسر في الغار و غاب عن 
قومه بحَيتٌُ لا یعرفونه؛ لأنَا نَعلَمُ أنّ المَصلحة بظهوره و بیایه كانت ES‏ 
ُتغیرة و مع هذه الحال فإنّ المَصلحة له فى الإستتار و العّيبة عند الخوفٍ. و لا 
چوا غو دلو یا ا اد ول ا الا نا اا ا 
[حكمة وجود الامام و هو غائبٌ عن الناس ] 

مسالة: فان قیل: فإذا كانّ الإمامٌ عليه السلام غاثباً بحيب لا یْصل إليه أَحَدُ من 
الخَلقٍ و لا يَنتَفِعٌ به فما الفرق بين وجوده و عدیه؟ 

وإذا ' جار أن تکون ‏ إخافة الظالمین سبباً لغیبته بِحَيتُ لا تصل إلى مَصلحتنا به 
حتّی إذا زالّت الاخافةٌ ظَهَر فلم لا جاز أن تکون إخافتّهم له سبباً لأن پُعیمه الل 
تعالی. فإذا انقادوا و أذعنوا آوجده" لهم؟! 

حراج نل یی ات ی 
يَلقَاه سره فهذا أمرٌ غير معلوم؛ و لا َبیل إلى القطع عليه. ‏ تم الفرق بِينَ وجوده 
غائباً عن أعدائه للتقيّة و هو فى خلالٍ ذلك مُنَنَظِرٌ أن يُمكنوه فِيَظهَرَ و یتصرّف 


.١‏ في المطبوع: + «به). 

. في «الف. ب د»: «للإمام». 

۴ فى «الف. ر»: «فاذا». 

٤‏ في جميع النسخ التي قوبلت: «أن یکون». و هو لا يناسب ما يأتى من الکلام: «حتی إذا زالت 
الا خافة ظهر...». 

۵ في المطبوع: + «اللّه». 


تنزيه الأئمَّة / القائم المهدی  ٤٣١‏ 


و بِينَ عدمه واضحٌ لا خفاء به. و هو الرق بِينَ أن تون" الحَجَهٌ فيما فات من 
تصالح العباد لازمة له تعالی و ر آن تکون لازمة للبشره لاله ادا حیف فيك" 
شخصّه عنهم كان ما تفوتهم من مصلحة عَقيبَ فعل سوه و ألجأوا إليه. فكانّت 
الهدة فیه علیهم و الم لازماً لهم؛ و اذا اعتاقة الله تعالی - و ار ان لد لا 
یه لظالمون بنیعلهم. و اما عله له الى احتیاراً کال ما رت بالاعدام من 
التصالملازما له تعالن و موب له 
[خکم الحدود في الشريعة في زمن الغيبة ] 

مسالة: فان قیل: فالحدود التى تج علّى الجناة فى حال الغيبة كيف حُكمُها؟ 
مل ط ناه و عفن وه ضحتم بخ شریة رسول یل 
عليه و آله و ان أتبتّموه " فمن الذي بُقيمُها و الإمامٌ غائبٌ مُتیژ؟ 

الجوابٌ: قلنا: ما الحدود المُسِتَحَقَةُ بالأعمالٍ القبيحة فواجبةٌ فى بُجنوب 
مرتکبی القبائح, و ان تَعذَّرَ علّى الإمام في حال العَيبةِ إقامتّها فالإثمُ فيما تَعذَّرَ ین 
LS‏ اش و 
بالشرع * وجوبٌ إقامة اد مع التمَكنِ و ارتفاع المَوائع وشقوط درفن تاد 
ی بای ب مي المُتقرّر ؛ لا الشرط في 


.١‏ فى «ألف. ر»: «کون» بدل «أن تکون). 
1 8 «ألف»: «فيغيب». 

و في «د» و المطبوع: «أْبیتموه». 

6 فى المطبوع: «فإن». 

. في دج «في الشرع» بدل «بالشرع». 
1. فى «د): «الحدود). 

/ا. في المطبوع: «المانع». 


۳۸۰ 


۸۱ 


۹ ننر به الانبیاء و الائمّة لجلا 
الوجوب لم يَحصّلْء و اما يكونٌ ذلك نسخاً لو سَقَط فرض إقامة الحدود عن 
الإمام مع تمکنه. 

AS 8‏ ری یرای 
E‏ ادهل تیال الحدرة او تکل ع راا وهل يتفي هذ 


[طريق كشف الحق مع غيبة الامام ] 

مسألة: فان قیل: فالحق مع عَيبة الامام كيف یُدرك و هذا يَقتَضى أن يَكون 
الناش فى حَيرةٍ مع العَيبة؟ فان قلتم: اه يدرك من جهة الأدِلة المنصوبة عليه. قبل 
لکم: فا يَقتَضى الاستغناء ء عن الإمام بهذه الأدلة. 

الجواب: تلعب إلى ام "في کل عصر و علی کل حال فهي 
كونه لطفاً فیما د خف" علینا فعلّه من العقلیات -من: الانصافب. و العدل, 
و اجتناب الظلم و و البفي -؛ لأنّ ما عدا هذه العِلَة من الأمور المُسَتَندةٍ ة إلى السمع 
و العبادةٍ به * جائرٌ ارتفاعُها؛ لجواز حُلوٌ المُكلّفِينَ من العبادات الشرعيّة كلَها. و ما 
یجوژ على حال ارتفاعه لا جوز أن یکون عِلة " في آمر مُستَمرٌ لا یجوژ زواله. 
و قد استّقصّينا هذا المعنی فى کتابنا الشافي في اامامة و آوضحناه. 


ا 7 ۰ ۷ ,۲ بسن بقل ۳ و م © | س ۳ 
نم تقول من بعد ذلك : إن الحق فى زماننا هذا علی ضربین: عقلئٌ» و سمعیٌ. 


١‏ في (ج»: «تسقط ). 5 فى المطبوع: «هذا). 


۳ في «ألف»: بإمام» تفن ارات واللام. ع في المطبوع: «آو جب». 
۵ فى «ألف. ر): - «به». 9 المطبوع: «علته». 


۷ فى (ج»: - «ذلك». 


تنزيه الأئمّة / القائم المهدی اكا ۳ 


فالعقلی تدرگه بالعقل. و لا یر فيه وجوذ الامام و لا فقذه. و السمعی إِنّما درك ' 
القن الذي ف مثله ا ولا حق يوك علینا"العلم به من الشرعیات إل 
و علیه دليلٌ شرعرك» و قد وَرَد النقل به عن النبئ صلّی الله عليه و آله أو الأئمّة "ین 
وله صَلَواتٌ له عليهم ‏ فنحنٌ نُصِيبٌ الح بالرجوع إلى هذه الا و النظر 
فيها. و الحاجةٌ مع ذلك كله إلى الإمام فيها ثابتةٌ؛ لأنَ الناقلينَ جور أن يُعرضوا عن 
النقل؛ ما لشبهة “ أو اعتمادٍ”, ف ا تق بدن لیس ا 
ولا دليلا فيحتاجُ حيئئذٍ المُكلّفونَ " إلى دلیل هو قول الامام و بیائه و الما یل 
لمکفون بما لكر ایهم وه جمیغ الشرع؛ تولمهم أذ وراء هذا لثقل اما متی 
i E‏ ا إلى الامام ثابتة مع اٍدرالٍ الحق في 
ایا ا ماییّه. ‏ 


[علَة عدم کونه لذ ظاهراً لأوليائه و شیعټه مع عدم خوفه منهم ] 
مسألةٌ: فان قیل: إذا كانت العِلَهٌ فى استتار الامام خوقه من الظالمينَ و انامه من 
لمُعاندین ''. فهذه ال زائلةً فى أوليائه و شیعته» فيَجبٌ أن یِکون ظاهراً لهي 


5 في المطبوع: «ندر که). 

۲. في المطبوع: «علینا یجب» بدل «یجب علينا». 
۳. في «ج» و المطبوع: «والائمة». 

۶ فى «الف. ر»: «بشبهه»). 

۵. في «د» و المطبوع: «اعتقاد». 

5 في المطبوع: «دلیل». 

۷ فى «د» و المطبوع: + «بمانقل الیهم». 

۸ فى المطبوع: «استدرك». 

۹. في المطبوع: «حال». 

۰. فى «ألف. ر»: «المعادین». 


YAY 


٤‏ تنزيه الأنبياء و الانمة ل 
أو يَجبٌ أن يّكون التكليف الذي أوجَب امامیّه لطفاً فيه ساقطاً عنهم؛ لأنّه لا جور 
أن يُكلّفوا ما" فيه طف " تم يُحرّموه لجناية " غیرهم. 

الحوات : قلنا: قد اجات أصحابنا عن هذا بان العِلّةَ في استتاره م من الاعداء هی 
الخوف منهم و التقيّة و عِلَّةَ استتاره من الأولياء لا يَمَِمُ " أن تکون لثلا بُشيعوا 
خبره و يَتحدثوا عنه بما" يودي الی خوفه و إن كانوا غير قاصدین به ذلك. 

و قد د کرنا فى کتاب الإمامة جواباً خن و هو: أن الامام عليه السلام عند ظهوره 
من الغيبة اما يُعلَّم شخصًه' و يمير عينّه من جهة المُعجز الذي يَظهَرٌ على يده“ 
لأنّ النصّ المُتَقدّمَ من آبائه عليهم السلام لا يُميّرُ شخصّه مِن غيره كما مير النصٌ 
آشخاص آبائه عليهم السلام لما وَقَعَ على إمامتهم. و المُعجِرٌ نما يُعلَّمُ أنه دلالة 
و حُجَةٌ بضرب من الإستدلال و اه" مُعمَرضةٌ لذلك و داخلة فيه. فلا ی 
علی هذا آن یکون کل كن لوي له م ارات و 
ظَهَرَ له قصَّرَ في النظر في مُعجزه و ألحَقّ ' أ هذا التقصیر عند دخول الشبهة 


عن اا تان شمسا شتا 


.١‏ فى المطبوع: «يمأ). 
۳ فى المطبوع: + «لهم». 
۳. فى المطبوع: «بجنایة». 


3 في «ألف. ب. ج»: رل" تمتنع ». 


0. في المطبوع: «ممًا». 

في «د» و المطبوع: + «من غيره». 

. في «را و المطبوع: «و بتمیز). 

في المطبوع: ید به). 

۱ فى المطبوع: «و الشبهة». 

.٠‏ في «ده: «و لحق». و في المطبوع: «و لحق به» 
.١١‏ فى المطبوع: «لمن). 


ف > <7 هم 


تنزيه الأئمّة / القائم المهدی اذ 10ء 


و قلنا أيضاً ': غير مُمتَنِع أن يكون الإمامٌ يَظهَرُ لبعض أوليائه ممّن لا بخشی من 
جهته شين ين أسباب الخوفب فان هذا ممالا يُمكِنٌ اطع على ارتفاجه و امتناعه. 
و الما يَعلّمُ کل واحدٍ من شیعته حال نفسه. و لا" سَبیل له إلى العلم بحالٍ غيره. ' 

و ولا أن استقصاءً الكلام في مسائل الغيبة يطول و یرم عن الغرض بهذا 
الکتاب لاشْبّعناه هاهناه و قد اورا منه الك فی کتابنا* فی الامنامة و ناه 
2 حدس ها A‏ لا د الف ی E‏ 
نستقصی الکلام فيه و ناتی علی ما لعله لم نورده فى کتاب الإمامة فى مَوضع 
فز هلف ان آخر اللهٌ تعالی فی القدة و بالتایید و المَعونة؛ فهو المسژول؟ 
ذلك. و المامول لکل فضل و خیر؛ قرباً من ثوابه. و بُعداً من عقابه. 

کات شید لسوت الع المي ور ضار ها بت ای امه ۱ 


.١‏ فى المطبوع: + «انه». 

؟. فى «د»: «فلا). 

۳ راجع: الشافی فی الامامة ج ص .۱٤۸‏ 

ع فى المطبوع: + «[الشافى ]». 

6 فى «الف. ر»: + «ان». 

1 في «ده و المطبوع: + «في مسائل». 

۷. في المطبوع: «بما» بدل «علی ما». 

۸ فى المطبوع: « لا جل)». 

5 في المطبوع: «الموول الی» بدل «المسوول». 

۰ في «د» و المطبوع: -«تم الکتاب». 

55 فى «د» و المطبوع: «و الله تعالی هو المحمود في کل حال. و المعین فى المعاش و المعاد و المال» 
بدل «و الحمد لله رت العالمین. و صلواته على خير ته من خلقه». و فى «ر»: «و صلواته على سیّدنا 
محمّد النبی و آلهالطاهرین, و سلامه علی خیر ته‌من خلقه» بدل «و صلواته علی خبر ته من خلقه 


۸ فهرس الادیان. و الفرق و المذاهب و الجماعات و القبائل 


٩‏ فهرس الایّام و الوقائع 
۰. فهرس الحیوانات 


جنا 9 ام زج ته . 


3 السو وسيب سه 
م انم جل لهج 


)۱( 
فهرس الایات 


الابة رقم الاية ار 


البقرة (۲) 
«اللهُ تشتهری بهخ4 ۵ Vé‏ 
(فأتوا سُورَةٍ من ميد ۳ ۳۳ 
و لا تَقریا هذه الشَّجَرَةَ فََكُونا من الظالمین4 ۳۵ ۱۰۳-۹ 
© فَأَخْرَ جَهُما ممّا كانا فيه4 ۳2 ۱۲ 
9 فتَلَقَى دم من ربّه لفات فَتَابٍ عَلَيْهِ ال .4 ۳۷ ۹۸ 
و ذ قلغ يا مموسئ تن نُوْمِنَ نك حَتّی نوی ...4 00 ۲:۲ 
+ كُونُوا قِرَدَهَ خاسنین4 2۵ ۱1۹ 
د فَوَيْلُ لِّذِينَ نیون الکتاب بِأَيدِيهمْ4 ۷۹ ۲ 
+ فمن اغتدی عَلَيْكُمْ فاغتذوا عَلَيْهِ بمثل ما اغتدی عَلَيْكُمْ 4‏ ۱۹۶ ۳۹۰ 
إلا آن يخافا الا يُقيما خذود اللّه4 ۳۳۹ ۲۳۹۰ 
أ لَمْ تَر إلى الذی حاجٌ إِبْرَاهِيمَ فى رَبَه ...4 ۲۳9۸ ۱۳۹ 
+رتی الذی يُحْيى و يُمِيتُ4 0۸ ۰ ۱۶2۱ 
أن اخیی و أمیث+ ۳۹۸ ۰ ۱۱ 
فان الله اتی بالشفس من المشرق فأت بها ...4 0۸ ۱۶۰ 


»رَبَ آرنی کنف نخي الموتی قال أ و لَمْ تُوْمِنْ ٠...‏ ۳۹۰ ۱ ۱۶ 


۷۰ 


( لد دای" 6 تل a‏ لک“ لطم َل ؛ 
او لم تومن قال بّلى و لکن لنطمن قلبى# 
+ فحذ أْبَعَةٌ من الطَيْرٍ رم إِلَيْكَ كُمّ اجُعَل ...۾ 


E 


9 0 م 2 0 00 4 
#ان تضل | خداهما فتذکر | خداهما الاخری* 


آل عمران (۳) 
+ و يُحَذَرُكُمُ اللّهُ نفته4 
لن تنالوا بر حى تنفقوا مِمًا نجیون» 
«إِنْ هَمَّتْ طایْفنان مِنْكُمْ أن تفشلا و اللّهُ و لیا 


2 TE 
كل تفس ذائقةُ المؤتٍ»‎ 


النساء )٤(‏ 
#ؤ ن اف خافث مِنْ بَعْلِها شوزا أؤ إغراضاً4 
EY‏ ی تم دی کی او توا ررض ی 2 وک و 
#و لن تشتطیعوا ان نغد لوا بَيْنَ النساء و لو حر صتم4 
* يُخادٍعُونَ الله و هُوَ خَادِعُهُمْ؛ 


7 2 2 دده‎ AE ۹ عه * هم‎ Eo, 
4... يَسْنَلكَ ال الكتاب أن تترل عَلَيْهِمْ كتاباً من‎ + 


المائدة (ه) 

«إذا حَلَلْتُمْ اضطادٌ وا 
إذ هم قوم أن یبشطوا یک أبدِيَهُمْ فکف أَندِيَهُمْ غنکغه 
2 م الح أ لف وا و ر 
# وؤ السارق و السارقة فاقطعوا اند تهما# 

o ^ 6‏ تم 7 ۰.4 © ده #2ه/ 
+ اثنانٍ ذوا غذل مىکم اؤ اخران من عدر كم» 

مه ره چ و ر مه كه E oa. As‏ 3 0 
#هل تشتطیع رَبك ان درل عغلینا مايْدَة من السماء4 


وت و ۳ 00 ء عور وه 
و إِذْ قال اللّهُ يا عیسی ابْنَ مَرْيَمَ أأَنْتَ قُلْت ...4 


۳۹۰ 
۲۹۰ 
۲۹۰ 
۲۹۰ 


TAY 


۱۸۵ 


۱۳۸ 
۱۳۹ 
۱:۲ 
۱۳ 


NEF 


١06 
۱:6 


۱۹ 


۳۰۳ 
۲۸۲ 
۱۸۱ 


۳ 


۹۹ 
۱۸۰ 
۲ 
۹ 
00 


۳۹۹ 


فهرس الایات 


$ نَعْلَمُ ما فى نَفْسِى و لا اغلَمٌ ما فى نفْسك» 
ان تُعَذَبَهُمْ فَإِنَهُمْ عبادك و ان تَغْفِرْ لَهُمْ ...4 
٠‏ الغزیز الحَكِيمٌ» 


الأنعام )5 
و مِنْهُمْ من بشتبغ الب و جَعَلْنا على قُلُوبِهم ..4 
فَلَمَا جنْ له الیل رَأئ کزکبا قال هذا ...© 
١‏ فَلَمَا رَأى الْقَمَرَ بَازِغاً قال هذا رَبَى فَلَمَا ...4 
< فَلَمَا رَأى الشفش بَازِغَةَ قال هذا رَيَى هذا ...+ 
يا قم إِنَى بَرىءٌ مِمَا تشر کُون4 
نی وَجَهْتُ وجهی لِلّذى فطز السْفوات و الأزض حنيفاً ...4 


ا 
و لا تزز وازِرّة وزز اخرئ4 


الأعراف (۷) 
و لأ تَقْرَبا هذه الشجَرَة فَتَكُونا بن الظالمين4 
+فوشوش لَهُما الشَيْطانُ لِيُبْدىَ لهنا ما ژوری عَنْهُمَا ...4 
أ َم نا عَنْ تلکما الشّجَرَةٍ4 
«رَیُنا ظلقنا أُنْفْسَنا و ان لَمْ تَغْفِرْ نا و تَرْحَمْنا ...4 
39 لا یذخلون الجنة حَتَّى یج الجَمَلُ فى سَمَّ الخياط4 
١‏ هَلْ وَجَدْكُمْ ما وَعَدَ رَيُكُمْ حقاب 
9و نادی أُضحاب النّار أضحابْ الجَنَة4 
«و جاء السَّحَرَهُ فِرْعَوْنَ قالوا إنَّ نا جرا إن ..4 
( قال نَعَمْ و إِنَّكُمْ من الْمُقَرّبِينَ4 
+ قالوا يا فوسی اما آن تُلْقِىَ و اما آن ...4 


© قال القوا فلَمًا ألقَوا سَحَرُوا آغن الاس و ...4 
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۲۳۳ 
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بو و نا إلى موسئ أن ألق غصاك فاذا هى ...+ ۱۱۷ ۲۳۳ 
* تَلْقَفُ ما يَأفكُون؛ ۱۷ ۱1 
+ قوقع الق و بَطَلَ ما کاوا يَعْمَلُونَ؛ ۱/۸ ۲۳۳ 
© فَعْلِبُوا هُنالك و انْقَلَبُوا صاغرین* ۱۹ ۳۳۳ 
+ اجعَلْ نا إلهاً كما لَهُمْ آلهة4 ۱۳۸ ۳۹ 
ةو لَمَّا جاء موسى لميقاتنا و کلْمَهٌ رنه قال زت ...4 ۱:۳ ۲٤١‏ 
* آرنی أَنْظْرْ إِلَيْكَهِ ۱:۳ ۲:۶۲ 
ولخ ترانی 4 ۱:۳ 1 
بو ألقى الألواح و أَحَدَ براس آخیه يَجُرُهُ اه ...4 ۱۰ ۳:۹ 
« این أو إن الْقَوْمَ استضعفونی4 ۱5۰ ۲۱ 
* فلا ثشمث بی اعدا ۱9۰ ۲۵۱ 
© فلا أَحذنْهمُ ار جِفة قال رت لو شنت أَهْلَكْتَهُمْ ..4 ۱۵ ۲:۲ 
+ كُونُوا قردة خاسئین* ۳۹۹ ۱1۹ 
ان تقولوا يَوْمَ القبامة انا كُنَا عَنْ هذا غافلین4 ۱۷۲ ۲۳ 
# هُوَ الُذى خَلَقَكُمْ من نس و احجدة و جَعَلَ ...4 ۱۸۹ ۶ ۱ 
#و جعل منها زوجها» ۱۸۹ ۱۹ 
« تَهْشاها؛ ۱۸۹ ۱۰۹ 
# د غوا الله ها ۱۸۹ ۱۹ 
فَلَمَا اهنا صالحاً جقلاً لَهُ شركاء فيما آاهما ...4 ۱۹۰ “0t‏ 

۱۱ 
# فتعالی الله عَمَا يشر کون # ۱ ۱۹۰ ۹ ۱۱ 


# يُشْرِكُونَ ما لا يَخْلْق شَيْئا و هُمْ يُخْلَقونَ) ۱۹۱ ۱۱۱ 


الأنفال (۸) 
+فاضربُوا فوق الأغناقٍ و اضربُوا مِنْهُمْ كَل بنان ۱۲ ۳۳۶ 


لو مَنْ نُوَلَهِمْ نو مَنذ دُيْرَهُ الا مُتحرّفاً لقتال أؤ مُتَحَيّراً ...4 ١6‏ ۱/۸۱ 


2 


فهرس الایات 


+ على سَواء ان الله لا یب الخائنين؛ 

ما كان لب أن يَكُونَ لَه أشرئ خی يُنْخِنَ ..» 
* ُرِيدُونَ غزض الدَّنْيا و اللّهُ يُرِيدُ الآخرَة» 

+ لؤلا تاب من له سَبَق لَمَسَكُمْ فیما أحَدْتُمْ ..» 


التوبة )٩(‏ 
9و إِنْ جِفْتُمْ غنلة4 
۶ فلا تُفجبك أَمُوالهُمْ و لا أَؤلادُهُمْ نما يُرِيدُ له ...4 
*ها كان بلنبیّ و الّذين آمَنُوا أن يَسْتَغْفِرُوا لِلْمُشْرِكين ...4 
و ما كان اسْتَغْفارٌ إبْرَاهيم لأبيه إلا عن مَوعدة ...4 
٠‏ لما تبي 4 


00 22 
# تَبَرَا مئة# 


يونس (۱۰) 
«هو اذى یک فى الْبَرِو بخ حتى إذا ثم ..4 
الوا ما أنْكُْ مُلقُونَ» 
«رَبّنا إِنّكَ نت فِرْعَوْنَ و مَلَأهُ یه و أفوالاً...4 
را اطیش على أُموالِهِمْ و اشْدُدْ على قُلُوبِهِمْ»4 


فلا بو منوا ختی يَرَوْا الغذاب الألية4 


هود (۱۱) 
۶ قلنا آخمل فيها من کل رَوْجَيْنِ اشْنیْنِ و ٠...‏ 


و لك الا من سَبّق غلنه القلُ؛ 
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1۷ 
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۸۰ 
AA 
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۳۰ ۳۹ 


۲۹۰ 

TIT‏ رض كرحا 
۳۶۰ 

۱ 06 

۱ ۰ ۲ 
۱6۳ 


۱9 


۹ 
۲۳۲ 
YA Yé 
۲۱۳۸۳۵ 
۲۰ ۳۸ 


۳۳۹ ۳۸ 


۱۳۹ 


۷ 


*و نادی نوخ ابْنَهٌ4 

و نادی نوخ رَبَّهُ فقال رب انْ انى مِنْ ...4 
رت إِنّ ابنى من أفلى و إِنَّ و غدك الْحق4 
قال نا نوخ امه یش من اهلك إِنَهُ ...4 

واه عَمَلُ غَيْرُ ضالح» 

#رَبٍ إِنَّى آغوذ بك آن أَسْئَلَكَ ما لیس لى به ...4 


*و لَقَدْ جاءَث رُسُنُنَا إِبْزاهيمَ بِالْبُشْرئ قَالُوا سَلاماً قال...» 


+ فَلَمَا ذَهَبَ عَنْ إِيْرْاهِيمَ الرّوعٌ و جاءَثة البُشرئ ...4 
# تجاد لناه 
ان إِيْراهِيمَ لَحَلِيمٌ أَوَاهُ ميب 


و 


اد ssa o‏ ی م 4 م 91 
و أن اسْتَغْفِرُوا رَبَّكُمْ ثم كوبُوا الَیْه4 


يوسف (۱۲) 
+ لَيُوسُفُ و أَحُوهُ أَحَبُ إلى أبينا ما و خن ...4 
ان أبانا لَفِى ضَلالٍ مُبِينِ* 
و أخاف أن َه لب و انتم عه غافلون» 
و أَوْحَيْنا النه لته بأَرِهِم هذا و هُمْ لا يَشْعْرُونَ» 
«و ما أَنْتَ بِمُؤْمِنِ نا و لَوْ کت صارٍقِينَ» 
*و اللّهُ الْمُسْتَعانُ» 
و راوَدَئَه الَتَى هُوَ فى بَيْتِها عَنْ نَفْسِده 
«وَ لَقَدْ هَمّتْ به و هَمَّ بها للا آن رَأئ بُؤْهَانَ ...4 


* ذلك لِتَضرقف عَنْهُ السُوءَ و الفخشاء إِنَّهُ من ...4 


و و7 ۰ ۰۰ i o‏ و 2 ۰9 ه 0 وه 
# يُوسُف اغرض عَنْ هذا و اشتغفری لِذَنْيكِ نك كنت ...4 


٤۲ 
1۵ 
1۵ 
1 
3 
0 
۷ 
2۹ 
V٤ 
۷ 
۷6۵ 


۹.۰ 


۳۳ 


۳۸ 
۲۹ 


تئر يه الانبياء و الائمة لبد 


۱۷ 
۱۱ 
۱۸۰۹ 
۱۱۵ 
۱ ۹ 
۱۳ 

۱۳ 

۱9۹ 

1۱ 

۱1۰ 

۱1۲ 

فق 


۱۹۹ 

۱۷۲ 

۱۷ 

۱۷۹ 

۱۷۵ 

٤ 

۱۸/۸ 
۱۸۱۰۱۶ ۰ 
14 ۷ 
۱۹۵ 8 
۱۸۹ 

۱۸۹ 


فهرس الایات 


إو قال بْسْوَةٌ فى الْمَدِيئَة افرأث العزيز ثراو فتاها عَنْ ...4 
فا رَأئْنَهُ أَْبَرْهُ و قطفن أَنْدِيَهُنَ4 

+ قانث فذلكنٌ الَّذِى لفثننی فيه و لَقَدْ راوذثه عَنْ ...4 
+3 لَقَدْ راوَدْتَهُ عَنْ نَفْسِهِ فاشتفضم» 

رب السَجْنُ أحَبْ إِلَىّ مِمَا يَدْ ثمونْنى إِلَيْهِ و إلا...4 

و إلا تضرف عَنَّى یدمن أضبٌْ إِلَيْهِنَ و أكُن ...4 
#فاشتجاب لَه ريه قَصَرَّف عَنَهُ کَْدَهن 4 

ذكُمَّ بدا لَهُمْ من بَعْدٍ ما زآژا الآياتِ4 

< اذْكْرْنِى عند ری 

خن حاش بته ما عَلِمْنا عَلَيْهِ مِنْ سُوءٍ4 

« قالتِ افرأةٌ الغزیز الآن خضخض الحق أَنَا راو ...4 
«أنَا راودئه عَنْ نَفْسِهِ وَإِنَّهُ لمن الصادقین» 

ذَلكَ لِيَعْلَمَ أنَى لَمْ أَخُنْهُ بِالْغَيْبِ و أنَّ الله ...4 

و ما ابر تسى ان اش لَمارة ِالسُوء»4 

+ ائئونی به أسْتَخُْلِضْهُ بنفبی فَلَمًا كَلّمَهُ قال ان ...4 
+ اجفلنی علی خزاین الأزض ای حفیظ عَلِيمٌ» 

+ ستر او د عَنْهُ آناه* 

ابو لسار قُون» 

9و رفغ أَبَوَيْهِ غلی الغزش و خَرُوا له سُجَّدا» 

یا أَبِتِ هذا تأویل زغیای من قَبْلُ قَدْ جغلها ...4 


*من بَعْدٍ أن نزغ الشنطان بَننی و بَيْنَ إِخْوَتَى؛ 
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الرعد (۱۳) 


« الله يَْسْط الرزق لِمَنْ بشاء و یره 


ابراهیم (۱) 
من ورائه جهن 
و اجنیْنی و یی أن نُعْبُدَ الأضنام» 


#رَتٍ اجْعَلْنى مُقیم الصّلاة و من ذرٍیُتی4 


)١5( النحل‎ 


ا ا اكه تج عدم 
#و القی فى الازض زر واسی ان تمید بكم 


الاسراء (۱۷) 


mo. 2 2‏ و 
39 لا تزر وازِرّة ورز اخرى# 


الکهف (۱۸) 
+ آنَث آکلها و لم ظيغ من شین 
و زأی الْمُجْرِمُونَ الناز كظَنُوا أَنّهُمْ مواقفوها4 
+ فو جدا عَبْداً من عباینا آنَئِناةُ رَحْمَةَ من عذرنا و ...4 
#قال لَه مموسئ هَل أَتَّبِعْكَ على أنْ تُعَلَّمَنِ ...4 
«قال ان لَنْ تشتطيع معی یره 
و یف تضبر على ما َم ثجط به خُبراً» 
«قال ستجذٌنی إِنْ شاء الله صابراً و لااأغصى لَك أفراي 
« قال فان البِعتَنِى فلا تشتلنی عن شنء حثی أخدث ..4 


او ام مرش سب 4 
أ خرفتها بثفرق اهلها 
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فهرس الایات 


+ قد جت شین إفرأه 

ولا تَواخذنی بما نُسِيتُ؟ 

م ختی اذا قبا غلاماً فَقَتَلَهُ4 

ا قلت نفس َة بغتر تفبس4 

لذ جنْتَ شَيْئا كرا 

١‏ جداراً يُرِيدُ أن بْقَض4 

ما السّفِينَةٌ فعائث لِمساكين يَعْمَلُونَ فى الْبَخرِ» 
و كان وَراءَهُمْ مك يَأَحُدُ كل سفینة عضب 


رةه 0 ° 3 فى د ۸5 1 ê‏ زا 22 
« فخشینا أن بر هقَهما طغياناً و كفراً4 


طه (۲۰) 
و هَل تاك حَدِيثُ فوسی4 
إن رای تارا 
و اجْعَلْ یی وزيراً من أَهْلِى» 
قَد آوتیث سُؤْلَكَ يا فوسی» 
و فاك فُتُونا» 
(فاوجش فی تفبه خبفةً فوسن» 
+ لا تخف ان أت الأغلى4 
«و الق ما فی تمینك تلقف ما نُْواه 
و لأصَِبََكُمْ فى جُدُوعٍ انح 
+ تأَحُدْ بیخیتی و لا بزأسی» 
(إِنّى خشیث أن تَقُولَ قرف بَيْنَ بَنِى |سرائیل و ...4 
و لقذ عهذنا إلى آم مِنْ قبل نیس 
»و عصی آدم رب ففوی» 
ثم اجباهُ رَبهُ فتاب عَلَيْهِ و هدی» 
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۹۸ 


۷۸ 


الانبياء (۲۱ 
+ لو كان فيهما آلِهَة الا ال لَفْسَدَنَاء 
كَل نفس اب القؤت4 
١أ‏ أت فعلت هذا باهتنا يا نامه 


*قال بَلْ فعلَهُ كَبِيرُهُمْ هذا وهم ان انوا يَنْطِقُونَ» 


و أَيُوبٍ إِذْ نادی رَبّهُ نی مسب الضُرٌ و ...4 

* ذْاستجننا لَه فَكَشَفْنا ما به من ضُرَّ و یناه له ...4 
دو آقینه فلا و مهم مغهخ4 

و ذا اون إِذْ ذَهَبَ مُغاضباً فظن أن لَنْ تير ..4 

¥ قنادی فی الظلْمَات أنْ لا إلة 3 نت شتحانك ...4 
نی كُنْتُ منْ الظالمین» 


واءه تن ا" OO‏ ده ۲ 0 
#و ان آذری لغله فدنة لكم و متاع إلى جین* 


الحج (۲۲) 
و ما أَرْسَلْنا من قَبْلِكَ من زشول و لا نَبِىّ4 


وه م ما 


المؤمنون (77) 


# و الذين هم لفز وجهم حافظون# 


کي - ۹ 598 o ual‏ و م ۲ 1 7 
+ غل أ واجهخ أو ما ملك أَنِمانهُْ قإِنّهُمْ غيْرُ علومین» 


و 36 0 0 1 على ك ۲ ا 
#فمن اننعی وراء ذلك فاولتك هم العادون* 
و أَهْلَك الا من سَبَقَ غَیه القؤل» 
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فهرس الایات 


النور (۲) 
پر مه يك Aol‏ كم EY clo‏ 1 0 0 
و الذین يَرْمُونَ المُخضنات ثُمَّ لَمْ یا نوا بأرْبَعة شهذاء ...» 


و لؤلا فضل الله عَلَيِكُمْ و رَحْمَتَهُ و أن له رَووف ..4 


الفرقان (۲۵) 
«فل أ ذلك حير أم جنة للد 
ا ا وا" لو فك 
+ خر مستقرا و اخسن مَقيلاة 
کذیك بت به فوانك» 


)١١( الشعراء‎ 

أن اْب الوم الظَالِمِينَ4 
«إِنَى أخاف أن يُكَذَبُونِ» 

ددعف ا ١‏ 00 ی ۶2 5 
و يَضِيق صَدْرِى و لا يَنْطَلِق لسانی فازسل إلى ...4 
فا توش اه 1 ك 
مالم نریٌك فينا ولیدا و لبثت فينا من عُمُرك ...4 
و فعلت فَعْلَتَكَ الى فعلت و أَنْت من الکافرین» 
+ فعلئها إذأ و نا من الصَالَينَ4 

ا ج 4ه ۶ - 
«القوا ما انْتَم مُلقون4 

0 0 
۶ تلقف ما يا فکون# 


النمل (۲۷) 
هنك لا تشمع المَؤتى4 


٠‏ فالتقطة آل فز غون لِيَكُونَ لَهُمْ غذوا و حزّناه 


۱6 
۲٤ 
۳۲ 


۷۹ 


۱۸۵ 


۱۹۸ 
۱۹۸ 


A 


۲۳۱ 
۲۳۱ 
۲۳۱ 
۲۳۰ 
۲۳۰ 
۲۳۰ 
۲۳۲ 


۱۹ 


۳۳۵ 


۸۰ 


+ هذا من عَمَل الشنطان « 

۱ a 92 بف‎ TE 

+ رب إنى ظلمت نفسى فاعفرٌ لی* 
SL oS ° 1‏ 44 5 رگ : 

8 ترید ان تقتلنی كما قتلت نفسا بالافس ان ...+ 

3 ۳ 5 ماه ده < اجه ت الق الا 2 

#یاایت استاجزه إن خنر مَنِ استاجزت القوى | مدن 
fof, 2‏ و ۵ - ۵ 55 ۳۹ 2 / 

#انی ار ید ان انکحك اجدی اینتی هاتین على ...8 


مه يم و و hu‏ كو , وو 
* قل فاتوا یکتاب من عِندٍ الله هو اهدی منهما ...۸ 


العنکبوت (۲۹) 
+ له 
ءا خست النَّاسُ أن يُتْرَكُوا آن تقولوا آمَنَّا و هذ ...4 


3 و 355 ۰ 2 o‏ 7 
* کل نفس ذانقه الموّت: 


لقمان (۳۱) 


ذا ی ۰ . ۳ <a‏ 2 ۶ 7/۵ 
#و القی فى الازض ر واسی ان نمید بكم 


الأحزاب (۳۲) 
و اذ تَقُولُ لِلَّذِى أَنْعَمَ اللّهُ عَلَيْهِ و أَنْعَمْتَ» 
فك عَلَيِكَ زوجك4 
ما الله میدیه 
<و تخشی النَّاسَ و الله احق أنْ تخشاه> 
« فَلَمًا قضی رند منها وَطَرأ رَو جناکها یکی لا يَكُونَ ...4 


ليا ايها الَذِينَ آمَنُوا لا تَكُونُوا كَالَّذِينَ آذَوَا مُوسئ ..4 
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تر يه الانبياء و الائمة نت 
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فهرس الایات 


سبأ (۳۶) 


+ يَعْمَلُونَ لَهُ ما نشاء مِنْ محاریب و تماثیل و ...4 


فاطر (۳۵) 


2 9 ر f‏ 
۶و لا تزز واززه ورز اخری4 


يس (۳۱) 
چاو لَمْ بر اسان نا ناه مِنْ نْطفة4 


الصافات (۳۲۷) 
«و إن من شیخته لإجزاهيم» 
«إِنْ جاء رَيّهُ بقلب سلیم 
«إِذْ قال لأبيه و قَوْمِهِ ما ذا تَعْبُدُونَ»* 
+ إفكاً آلِهَهَ دُونَ الله تُرِيدُونَ4 
فنا ظَنْكُمْ بزت الغالمين4 
۶ فنظز نظرةٌ فى النْجُوم4 
« فقال نی سَقيمٌ» 


و وه 3 0 
ا نفیدون ما تنحنون* 
9و الله خَلَقَكُمْ و ما تغملون4 


ص (۳۸) 
5 اه ی مد و تج 2 
و هل اتاك نبا الخَصُم اد نَسَوَّرُوا المخرابت4 
م إِذْ دَخَلُوا غلی داؤد ففزع مِنْهُمْ قالوا لا تَخَف ...4 
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۳۱ 


۳۲ 
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00 


۱۳۸ 

۳۹ ۸ 

۱۳۹۳۸ 

۱۳۸ 

۱۳۹۳۸ 

۶ ييل 
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TOA ۸ 

۱ ۳ 
۱۳۱۸ ۲ ۳ 


51 1 


۳۹۷ 


LAY 


٭ خضمان بَغى بَفْضنا على بَْض4 

إن هذا أخى له شع و تشون نخجة و .4 

« و عَزَّنِى؛ 

+ قال لَقَدْ ظَلَمَكَ بشوال نَعْجَتِكَ إلى نعاجه و إِنَ ...4 
#و ظنّ داو د نما قَتَنَّاهُ)4 

و خر راكعاً و أناتَ» 


« ففقزنا له 


# إن غرض عَلَيْهِ دالغشی الصافناتٌ الجيادُ» 

* فَقالَ إِنَى أَحْبَبْتُ حُبّ الخَيْرٍ عَنْ ذِكْرٍ رَبّى ...4 
*ختی تَوارَتْ بالججاب» 

ذرُدُوها عَلَىَ فطفق مشحاً بالشوق و الأغناق» 
«و لَقَدْ فا سُلَئِمانَ و أَلقَيْنا على كُرْسِيّه جسداه 
م ناب 

ورب اغفز ِى و هب لِى مُلکاً لا يَنْبَغِى ِأَحَدٍ مِنْ بَعْدِى ...4 
#و اذْكْرْ عَبْدَنا أَيُوبَ إِنْ نادی رَبََهُ نی مسب ...4 
«أَنَّى مَسَّنِىَ الشَّيْطانُ بنضب و غذاب4 

ازکض بر جلك هذا مُعْنَسَلُ بِارِدٌ و شراب 

+3 وَهَبْنا لَه أَهْلَهُ و مِثلَهُمْ مهد 


ر 9۶ EN‏ مد E‏ 0 ۳ کو 
#و خذ بندك ضعثا فاضرث به و لا تخنث+# 


الزمر (۳۹) 
و لا زر وازَِةٌ ور أحری» 
نك میت و اه مَینون» 
+ لَبْنْ اشرکت لبط عَمَُكَ و لَتَكُوَنَ ین الخاسرین4 


7 گم .و ۳ 2 ۵ < مه رھ رم 7۶ 7 
و الازض جمیعا قَنِضَنَهُ يَوْمَ القيامة و السْموات ...4 
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تنز به الانبياء و الائمة لبد 
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فهرس الایات 


٭ الوا ما شِنْتُمْ4 


*و نادوا يا مالك لِيَقْض عَلَيْنا رَيْكَ4 


انا فنا لك 53 / مُبيناً 


۳ 


)5١( فضلت‎ 
۹۹ 3 


الز خرف (2۳) 
۷۷ ۳۳۹ 


الفتح (2۸) 


۳۳۹ ۱ 


م لِيَغْفِرَ َك الله ما تَقَدَمَ من بت و ما تَأخُر4 ۲ ا ۳۲۵۹ 


و ننْصرل الله نَضراً غزيزاً4 
«إِنَا آزسلناك شاهداً و مُبشراً و تذيراً» 


۶ 2 ا ا ا م وى ا 2 فك و 
#لتو منوا بالله و زسوله و تغرزوه و نوقزوه و نشتخوه4 


۳ 
١٠5 ۸ 
۹٩ 


۶ لَتَدْخُكُنَ الفشجد الحرام انْ شاءَ الله آمنین مُحَلّقِينَ4 ۷ r.‏ 


شوم رام م يثك 8 0 و گر ديم له , 
۶ مُحَمّد ر سول الله و الذين مَعه اشداء على الکفار* ۲۳۹ ۳۸۷ 


وغد اللّهُ الَذِينَ آمَنُوا و غملوا الصّدالحات منهذ ...4 ۲۹۵ ۲۸۸ 


» تقول هل من مَز يده 


+ هل من مَز یه 


ق (۵۰) 


۳۶۳ ۳۲ ۳ 


LAE 


النجم (۵۳) 
#ؤ الم إذا هوى+ 
أ فرانته اللات و الْعُرَّىة 
ةؤ مَنَاةٌ الثالةٌ الأخرى؛ 


الممتحنة (1۰) 
+ قَذْ كانت لَكُمْ أُسْوَةٌ حَسَنَةَ فى إِيْزاهيمَ و الَّذِينَ ...4 
+ د قالوا لِقَوْمِهِمْ نا بر آؤا مِنْكُم4 
و بدا بَئنَناوَ نیک ألعداوَةٌ و الْبَعْضاءً أبدأ4 
إلا قَوْلَ إِبْراهيم لأبيه» 
+ لَأسْتَغْفِرَنَ لك 


الطلاق (1۵) 
یا أَيّهَا نی إذا طَلَّقْتُمُ النّساءَ قَطَلقُومُنَ لِعِدّتِهِنَ4 
3# آشهذوا وی غذل مِنْكُمْ4 
و مَنْ قز عَلَيْه رهق با آتاهُ الله 


التحریم (55) 
«يا أَيّهَا لب لِمَ تُحَرّمُ ما أَحَلَّ اللَهُ لَكَ تَبْتَفِى ...4 
< فَحَانَتَاهُمَاء 


القلم (14) 


*فَاضيز لِحُكْم ریّك و لا تن کصاحب الَحوت 


۲۰ 


1۸ 


Ji » > 


تثر به الانبیاء و الائمة ناج 


۳۹ 
ما لام 
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۱۳ 
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۳۳۶ 
CTV £1۸ 


4٤ 


TV TTT 


11۸ 


۳۹۷ 


فهرس الایات 


الحاقة )1٩(‏ 
«و لَؤ تفوّل عَلَيْنا بفض الأقاويل» 
+ لأَخَدْنا مِنّْهُ بالنمین4 
+ قطغنا مِنْهُ الوتین 


عبس (۸۰) 
#غبش و تَوَلَى» 
ان جاءه الأغمى»4 
و ما يُِدْرِيكَ لَعَلَهُ یکی 4 
أو یذ فتَْفَعَهُ الذّكرى» 


0 دوه عق رت 
و ما عَلَيْكَ ألا یکی 


الأعلى (۸۷) 


سفرك فلا تنُس» 


الفجر )۸٩(‏ 
« كَيْفَ فقل رَبك بعادي 
ذو آم ادا ما ائْتَلاهُ فَقَدَرَ عَلَيْهِ رزْقَه4 


(و جاء زنك و المَلكُ صَفًا صفا 


البلد )٩۰(‏ 
+ فلا اقتحم الغقنةه 
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۳1۲ 
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۳1۲ 


"00 
4٤ 


۳۳ 


)٩۳( الضحی‎ 


*و وجدك ضَالاً فهدی* ۷ ۷ ۳۰۸ 


الشرح (15) 
«ألخ نَشْرَح لك صذرك» ١‏ 4 
و وضغنا غنك وزرك4 ۲ ۲٤‏ 
# الى أنقض ظهرك ۳ ۳۳۶ 
#و رَفَعْنا لَك زِکرك* ۳۹۹ 
فان مع الغشر يُسْراً4 ۵ ۳۲۵ 
#إن مغ الغشر يُشراء 1 ۳۵ 


التكاثر (۱۰۲) 
#(كَلا لو تغلفون عِلْم اليَقِينِ4 0 ۸ 
*لَتَرَوْنّ الْجَجِيم4 1 ۸ 


الفيل (۱۰۵) 


#أ نَم نز یف فَعَلَ رَبك بأضحاب الفیل4 ١‏ 00 


رالانا 911 
سورة الأنعام ۱۳۸ 


سو رة التوب ٠١١‏ 


)۲( 
فهرس آسماء السور 


سو رة الفتح» ۳۲۹ 
سو رة المُمتحنة» ۱۵۲ 


سور:ةص ۲۱۳ 


(۳) 


فهرس الأحاديث 


اقتّلوا الفاعل و المفعول به 

الذي يعمل عمل قوم لوط ارجموا الاعلی و .. 
للم اهد قلبّه. و نیت لسائه 

أماكان فيكم رل یوم إليه فله؟ 

اد ابراهیم علیه السلام ماكزت ا قط ا 
ERS‏ ال ارآ 
إن الایمان قید الفتكِ 

إن الله حَلَقَ دم على صو رَه 

إن المت لَبُعدَّبُ ببکاء ای عليه 

أن الميّتٌ یب فى قبره بالنياحة عليه 

أنّ النار* تَقُولُ هل مِنْ مزیبه إذا ألقى ... 

آنا مدينة العلم و على بابُهاء فمّن أراد المّدينة ... 
ان أهل المیّت امكو و علیه. ونه اود بجُریه 
الأنبياء ثم الصالحون. تم الأمبَلْ فالأمتل من الناس 
انغلا فد داش » تلك برقت أ ها ره 


إن قلوب بَنى ادم كلها بَينَ إصبَعَين من ... 
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فهرس الاحادیث 


إن وَلَدّت منك غُلاماً فسَمّه باسمي. و كَنّه بکنیتی 
انهم کون على راك عدت 

انهم یسمعون ما أقول 

نی م ازج فاطمة علياً عليه السلام حتّئ ... 

يفش ما قلت؛ فا الله خلى آذه علی صورته 

تَرَونَ رَبُكم كما تَرَونَ القمر ليلة البّد ره ... 

العينُ تدم و القلبٍ يَحشَمُء ولا تقول ما یُسخط الربٌ 
قال موسی عليه السلام: لا نو اخذّنی بما نسِيتُ4 ... 
لاحت ری وا يك أن قر 

لن یلع المؤْمِنُ من بحر مَرَتَین 

فعلت خلت برش فا نك NO‏ 

ما کَذبِ إبراهيمُ عليه السلام الا تلا کذبات 


A‏ الع 


ما من قلب دم إلا و هو بَينَ إصبَعَين من ... 
مسکین سكين رجل لا زوجه له 

من نيح عليه فإنّهِ يُعذّبُ بما نيح عليه 

لحن احق بالشك من إبراهيم 

هم شر الخلق و الخَليقة یله خير الخلق و ... 
تلهم حير متي من عدي 


أمير المؤمنين اا 

انّوااللّة. و امضوا على حقّكم؛ إل القوم لّيسوا ... 
اوا اشرو فان عشت فانا وَل دهي ى 
الاد كوف رسول اله صلی الله علیه و ا 
ارفعوه حتّی یَجیء عَطاء غنوع و باهلة 


۹ 


۶:۱۸ 


6۹۰ 


اقضوابما کنتم تقضون, حتّی تکون الناش جماعة ... 


نا آولی بأن لا أك فى دينىء أم النب .. 

ان التحكيم ید علّى الشك 

الهم و اله حتی ينوع دونه 

نی لاامواث فن مرضي هذا؛ لاله فيما ... 

اي -و رب الکعبة -مَرَاتَ 

فيكم أذ عانشة في سهمه؟ 

فعلی أي شىء بتوکا؟ و بأيّ شي ء یستنجی؟ 
فما شککت فی قضاء بَينَ ائلین 

فضمّوا الاشتر -و هو یمان -إلى عمرو 

تب ی محمَد بن آبي بكر بان کب ... 

كيك اذا كن انعر هرت سول اللدضلى لین 
لا آوتی برَجَلٍ یَرعُم أن داود عليه السلام زوج ... 
أن أَخِرٌ من السماء 


لا -و الله -ما قطعوه و لا يَقطعونّه حتّی یلوا دونه ... 


لا؛ و لک أمَرَني رول الله ضلی الله هو ال 


لد آمسَیث امیا و اصبَحت مامو راء و کت آمس... 


ما حَلّتّنی القن الرسول الا استَحلفتّه 


و الله لو نی لین الوسادة لحكمت بين اهل التوراة... 


و اللّه ما كان ابنْ صَفِيّةَ بجّبان و لا لیم ... 
واه ما کذبت و لاكُذِيتٌ 
ولم ذلك ویّحك؟ 


الامام الحسن اذ 
إن أكيّسَ الکیس التقى, و أحمَقَ الخمق الفجوز... 
انتم شیعتنا. و آهل مَودیناه و لو کنت بالخزم ... 
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فهرس الاحادیث 


مهاد تت فا لل ماو بصنا مهاو آشتفا فا : 
كفوا ایدیکم حتّئ یستریح بر أو یُستراح من فاجر 
ما کل اخد بُح ما ثحب و لا رایه... 
ااام كان رشو لاله این ال 
الامام الحسین افا 

اختاروامتی؛ ما الرجوع إلى المّکان الذي أقبَلتٌ ... 
لا خير فى الیش بعد هؤلاء 

الأئمّة وه 

ان ابلیش لهالل تعالی -لمَا آن حَمَلّت ... 

أن الله تعالی لما أَمَرَ تبيه عليه السلام أن ... 

ان انب صلى الله عليه و آله یه المعراج ... 

أن موسی عليه السلام هو القائل له صلی الله ... 
لأطوفَنّ الليلة على مائة امرأة» تلد کل امرأة ... 


۹۱ 


cE 
٤(١ 


A0 


)4( 
فهرس الاثار 
اراد بقوله: لاسْتَغْفِرُوا رَبَكُمْ نم تُوبُوا إِلَبْه4 أي:... أبو على الجبَائی ۳۳۱ 
أغارّت بَنو أَسَدٍ على بني خنيفة فسَبّوا خولة... هشام بن جراش ۳۸۰ 
ال تم وا آئه لا ذه اشر مطل عثمان ۹ء 
أمَا هَمّها فکان أخبَتٌ الهم و أمّا هد الحسَن ال ۱۸۶ 
أن أبا تک رأتي بر جل پنکح فأیربه فصربّت ... سويد بن غفلة ۲۸ 


أن الشرك غیر منسوب إلى دم و ژوجته ره رو ۱۱۳ 


ان الصغیر یَسمّط عقابه بغیر موانة فكأنّهم معترفونٌ ... آبو على الجُبَائَيَ ۸۰ 
اد القول الذي هو هل مِنْ مَرِيدِ» من ... آبوعلی الجُبَائيَ 2 ۳۳ 
إد الله لن مر ابراه عليه السلام بان یأدٌ... أبو شلم الأصقهانن ٠٠١‏ 
إن الله تعالی إِنّما ذَكَرَ قِصَّةَ إبراهيم عليه السلام ... أبوعلى اجان ١01‏ 
ان ذلك ليس بأمر و لادُعاء؛ و لكنّه ... ابو جعفر الطبَری  ١46:‏ 
أن عبد الله بن الرِّي ركان يقضى بشهادة الصّبيان... هيشام بن عُروة ۵ 
نما النفش واحده؛ و لكِنْ هم تقول ج؛ و ... ۳۰۱ 
إن معنی قوله تعالی: لفَنَظَرَنَظْرَةٌ فى النجُوم .. محمّدبن بحر ۱۳۸ 
إن هذا اول ما حَعْدّته السْراءٌ علیه النظام 1۳ 
اه (عبد الله بن سعید ین أبی سعید العَقبری) ضعیف دی ین تين نه 


اه عاند إلى ال دون الشمس؛ التي د جر ۲۸۱ 


فهرس الاثار 

ا 

اي: في هذا الفعل الذي لم تأمُرْني به و ... 

أي معنّی لليّمين فى الدّعاوي؟ و المُستَحلف إن كان ... 
يعت رسول اللو صلى الله عليه و آله عليً.. 

تلك الغرانيق ق العلئ. منها الشفاعة د تر تج 

تلك الغرانیق العُلىء و إن شَفاعِتَهُنَّ لترتجی 

جائرٌ أن يَكونَ الجسد المذكورٌ هو جسد سُلَيمَانَ ... 
ری علی بنَ أبي طالب عليه السلام على منبر.. 
شبحان اللى ا لا تجیبون امامکم؟ ابن طباء تم 
سمعت أبي یقول: يَجورٌ شهادةٌ الصبیان بعضهم على ... 
عبد الله بنُ سعید بن أبي َعیلٍ الم ری مترو الحديثِ 
العَجَبٌ مما کم به علئ بن أبي طالب عليه السلام ... 
«فعلّه کبیزهم» 

فى قوله تعالی: «فلمَاآناهُا ضالِحاً جَعَلالَهُ شرکا 
قح اللَهُ رأيَك! أنا عامل آبیه, و قد ... 

لأنّ الحَضِرَ عليه السلام يُقَالُ: اه کان نبيّاً من ... 

لا تسلو ا جت عتد هن ان يكوان: مه ى 

لا یم أن یِکون الداجلان على داود عليه السلام ... 
لما بای الحسنٌ عليه السلام معاوية َقبلت الشيعة ... 
لِم حص بهذا المال غَنياً و باهلة؟ فان كانوا ... 

لم بجر لليف ذكرٌ فيُضافَ المسح إليه. و لا يُسمَى ... 
لو كنت اعلم نك أقوَمُ بالأمر و أضبّط للناس و 
ول 

المُجمَُ عليه عندنا يعني أهل المّدينة أن شهاد: .. 
معتی الآية: إن تُعبهم فب قامتهم على كُفرهم. و إن .. 
رل القرنْ بإيَاكَ أعنى و اسمّعی يا جاره 


۹۳ 


٤ 
۳۳۹ 
۰ 
A۸۰ 


1٤ 


۳۱۳ ۳۹ 


قيس بن ابي حازم 
عدي بن حاتم 
هشام بن عروة 


۳۸۷ 


۳00۵ 


٤ 


النفوسٌ: الذي يُصيبٌ الناس بالنفس 


هو أن اسْتَعْفِرُوا رَبَكُمْ تم تُوبُوا إِلَيْهِه؛ إن معناه:... 


و قد كانّ يَجِبٌ على على عليه السلام أن ... 
هذا توهیم منه لأصحابه أنّ رسول اللّه قد ... 


هو« فلااقتَحَمَ العَّبة؟» فالقيّت الف الاستفهام. 


يكذ رک الله عقوت 
يُنظرٌ ارفع بناء فى القریف فیرمی به ۲ 


نئز يه الانبیاء و الائمّة دبد 


ابن الاعرابي 


۳۰۲ 
۲۳۱ 
۱ 
۳۹۸ 
۱۳۸ 
۳۰۳ 
۹ 


الشطر الأول 

دَرَسَت و غیر یهن مع البلی 

و گم من قتيل ما يُباء به دم 

فإك سَوف تحلم أو تناهی 

سائل بنا ربنم قطاما 
فتفساي: تفش قالت: «ائت ابن بحدل 
ثم قالوا: تُحيّها؟ قلتٌ: بَهُراً! 

ل لاب السو خرصا 

أيّها القائل غير الصواب 

أسيثى بنا أو أحسنی, لا مَلومة 

عل ضْروفَ الدهر أو دولاتِها 

و صل على حين العَشيّاتِ و الضحی 
فإن ث فانعيني بم أنا أهله 

قت لهم: ظنوا بلقي مج 
تتقولون: إن الشام یقت هل 

ماأمٌ سب على َو تُطيفُ به 

حمر ما بُغنى را عن الفتی 


ایح شاج 


۹ 


فلا يَدعُني قومی صریحا لِحْرَةٍ 
عفائف الا داك آو أن بر رها 
تمتی کتاب الأول بل 

یا لهف تفسی کان جَدَهُ حالد 
لد عثرت عثرة لا انجبز 

فلو نها تفش تموت سَويّة 
الیش ورائي ان ترات مَنيّتي 
و میعاد وم ان راد و اما 


ضعیف العّصاء بادي العروق تری له 


اکرم زارا و اسقه المُشَعشَعا 

من یبط الله عَلَيهِ إصبّعا 

زالوا فما زال آنکاش و لا كشت 

و نت متی همم مینك مره 

همم ولم افعل و کدت. و لین 

و فصل مرداساً على الناس حلمه 
و ایض مَوشِي القمیص بل 

كَذَبَتكَ عَينّك أم ریت بواسط 

YS 

إذا ما اعتبَطنا اللحم للطالب الققری 

تم اضحخوا لیب الدهر بهم 

وان الوط علنيها ا 

فلايّدعني قومي لِيَوم گريهة 


نئر به الانبياء و الائمة بل 


۱۹۳ 
الطَرِمّاح 13 
توبة بن الحَمَيّر ۱:۷ 


کعب بسن زهیر A‏ 


ابو الاسود الدوّلی ۱۸۳ 


درا ۳5۹ 


الأخطّل ‏ ۱۲۷ ۲۰۶ ۲۳۷ 
ذوالرّمّة ۱۸۲ 


عدی بن زيد العبادي ۳۵۹ 
الا تا ۲۸۸ 
۱۹۳ 


الحارتی ۱۸۳ 


فهرم الا غار 


دمن يَجلو بأطراف الذ ری 

گم من ضعيفب العقل مُنتكث القوی 

ليس على طول الحياة نم 

وقوني و قالوا: يا خویلد لِم ترُع؟ 

يتقى اهلها النفوس عليها 

ألا من لِعين قد نآها ۱ حمیمها 

فمّن یلق حيرا يَحمَدٍ الناش مر 

و قولا_إذا جاوزئما آرض عامر 

و له صُعلوك يُساورُ همه 

و قمَیرّبداابن خمس و عشرین 
۹4 

فکم فیهم ین سیر سرع 

و لمّوت تغذو الوالدات سخالها 

إن يَسمّعوا ريبة طاروا بها فرح 

رلم منزل الأضياف من 

الا لا يَجِهَلَنْ احد عَلَينا 

رايت الله إذ سَمّی يزاراً 

لَعَمِرُكَ ما ادري, و ان كُنتٌ داریا 

الان اذ علقت مَخالبنا به 

هدی لك ناقتی و جمیمٌ اهلي 

اتيت علیّا براس الزتیر 

آنصاف الابیات 

يا انتا. علك أو عساکا 


رل من بَجيلة 
الهذلی 


عبّيد الله و وطن 
المُمزّق العبدىّ 


حایّم الطانی 


کين رهين 


£۹۷ 


۲۳۸۳ 
۱۳۰ 
۳۹۳ 
۱۳۸ 
۳۰۳ 
۳۰۲ 
۹1 
۳۷۰ 
۱۸۱ 
۳۳۹ 
۱۳۵ 
۱۸۲ 
۳۳۹ 
۱1۲ 
۲۳۵ 
۳۹۰ ۷۶ 
۳۵۵ 7 
۱۳۷ 


۵۱ 


۱۳۱ 


(0) 


فهرس الاعلام 
الف: المعصومون و الأنبیاء: 
محمّد = المصطفی = رسول الله > الرسول ۹ ۰۲ ۰۵ تمل ۸۰۷ 104 - 
- رسوله -النبی <نبیّه < تنا علق ۸۷۷ كلك ماع ۲۰ ۶۲۳ ۲۵ YA‏ 
EOL 6۵ 4۰ ۳۵-۳۳ ۱ ۱۳۵ ۰۱۳۳ ۰۱۳۲ ۷ ۷۹‏ 1۵۵ 


۲ ۷۷ ۳ ۳ ۷ . فاطمة -سيّدة النساء لا ۳۸۰ 6۳۲ ۱۳۶ 


۸ ۳۰۲ ۰۳۱۵-۳۰۹ ۱۳۲۱-۳۱۷ ۳۲۳ الحسَن -آبو محمّد الحَسَن بن عللی بت 


FY FTV -‏ رفي FEI TTA FTV‏ ۷ ۳۷ ۸۱ ۰۶۲ 1۸ 614 1۵۳ 
EY‏ عام لوس 0 .اه -أبو عبد الله الحْسّين بن على =أبو 
۷ لظا FO‏ ۳۷۰ ۰ ۳۷۳ ۳۸۰ عبد الله اك 6۳ 1۵۰-11۷ 

۳ ۳۹۳ ۳۹۵ ۳۹۷ ۰۳ ممع - أبو الحسَن على بن موسی الرضالثك 1۵۵ 


8 ۵ ۶2۶ ۲۵ ابا جعفر محمد بن على ايك 4 1۳۶ 

۹ ۳۷ - 4۳۵ ۰ 4۳ 4 القائم المَهديّ یذ 6۵۷ 1۵۸ 

۷۰ ۶۱ ”ةع ادم ۹ 6۵۵ A‏ 4 ۲۰۲ ۱۰۱۱ ۱۰۹ 
على بنابى طالب - على -أمير TTT‏ كردن 

المؤمنين له ۵ VY‏ ۳۳۵ 5 ابراهيم ان ۱۳۱۰۱۳۶۰۱۳۲ 

۵ ۳۵ ۳7۷ ۳2۸ ۳۷۳-۳۷۱ ۳۷۵ ۸ - ۱1۶ ۱۵۱ ۱۵۳ مول ۱۵71 

TAA ۱۷۳ ۸ FAV ۳۹۵ ۳۹۶ ۳۹۲ FAY ۳۹ ۰ 


فهرس الاعلام 


۲۱۱ ۵ 

اسحاق. ۰۱۸۰ ۲۰۷ 

رن 

داود. ۲7۷ ۲7۹ ۲۷۶ 0۲۷۵ 0۲۷۷ ۲۸۵ 

شلیمان ۲۷۹ ۲۸۰ ۰۲۸۳ ۲۸۹۰-۲۸۵ 

شم ۲۲۳۸۲۲۲۸۲۱۹۵ 

عیسی, ۲۹۹ ۲۰۰ ۳۰۶ 

لوط ۱۰ 

TAVE OTE a‏ ی 
YEE ۰۲۱ ۰‏ - ۰۲۵۵ ۲۵۹ ۲۸۶ 
۵ ۳۳۸ ۳۳۹ 

نو ۸۱۱۹۰۱۱۸۰۱۱۳۰۱۱۵ ۱۲۱ 

هارون, ۰۲۵۲-۲۵۰ ۲۰۵ 

یعقوب بن إسحاق بن ابراهیم = يعقوب. 
4ت ۰۱۷۰ ۰۱۷۲ ۱۷۶ - AVA‏ ۱1۹۶ 
۳V ۰۱‏ 

وناو :يعقوت یو سف» :۱۷۱۰۱۱۹ + 
۰ 1894 ۰۱۹۲ ۹£ 041 ۱۹۹ - 
۷ 1۲۲ 


AT TA تور‎ 


۳۶۰ T1 جبرئیل.‎ 


ب: الاعلام 
ابراهیم (ابن النبی ع2) ٤٤١‏ 
إبراهيم بن عبد الأعلئ. ۶۲۸ 


۹ 


إبليس. ۱۰۳ ۰۱۰۵۰۱۰۶ ۲۱۲۰۲۱۱۰۱۷۱ 

ابن الاعرابی, ۳۰۲ 

وا مکتوم, ۳۳۲ 

ابن تحدل. ۳۰۱ 

٤۱۹ 4۱۵ ٤۱٤ 4۱۳ ابن جُرموز.‎ 

ابن جرّیح. ۰۱۱۷ ۶۲۹ 

انشا لاه ا 
EYA ۰۶۲۸۰۳۹۱ ۱۳۸۶ ۰۳۳۶ ۸‏ 
LOY ۷‏ 

ابن عم ۳۸۶ ٤٤۷‏ 

ابن مُلجَم 1۳۰ 

ابن نافي ٤٠٤‏ 

E 

أبو بكس ۳۲۱ ۳۷٤‏ ۳۷71 لامش هه 
EYA E1 ۷‏ ولع 

أبو جعفر الطبّري. ۱۶۹ 

ا 

ابو سك 1 

آبو العبّاس ۱3۰ 

انز دال 

أبو عبدٍ الرحمن الشیبانی. ٤٠٤‏ 

آبو على محمّد بن عبد الوهاب الجُجبّائى = 
أبو على الجبّائى = أبو على. ۸۰ ۸٩‏ 
TT NA NOV 01‏ لكل حلي STV‏ 


۳۶۳ «TAV «4° ۰۲۸۱ ۲۵۶ ۹ 


انو اودع دال بن عا 


0۰۰ 


ا 

أبو مسلم محمّد بن بحر الأاصفهانی = أبو 
مُسلم محمد بن بحر ابو مسلم 
الأصقهانی = ابو ملم ۰۱۰۹ ۱۳۷ 
۰ ۲۷۷۰ ۰۲۸۳-۲۸۷۱ ۲۸۷ 

أبو المُغيرة المَخزومی. ۶۰۶ 

ابو موسی الاشعری, ۳۹۱ 

ETO TES OE او هی‎ 
۹ء‎ 

اه کت ۲۵۷۹ 

الأخطّل ۱۲۷ 

اوک 

اسحاق بن يوسّف. ۱۱۲ 

أسماء بن الحَكّم القزاري ٠١٠‏ 

الاشتن: ۰۳۹۰ ۳۹۱ 

الان فس 

الأعشئ. ۲۸۸ 

امرأة أو ريّاء ۲۷۷ 

امرأة العزين ٠۸١‏ 

امرأة لوط. ۱۱۸ 

امرأة نوح. ۱۱۸ 

امرؤ القیس: ٠۸١‏ 

أمَ غزال, ۲۸۸ 

أذ معبّد, ۳۶٩‏ 

يني 


تنزيه الأنبياء و الائمة للا 


رین ابن خازم. ۳۶۱ 
بشربن المفصل: ۱۳۲ 

تفر وه د 
لبلادُری, ۳۸۰ 

بنت آبی هل بن شام ۳۲ 


نت شعیت. ۲۲۳ 


کر بن وائل, ۶۱۱ 

توبة بن الخوكن ۱۷ 

الثوری. 1۲۵ 

جرم بن بان ۲۷۱ 

جعفر بن مشر ۷۹ ٩۰‏ 

حاتم الطانی ۱۸۱ 

الحارث. ۱۰۵ 

الحارثی ۱۸۳ 

شريو قطام ۳۵۹ 

حجر بن عدي الکنديٰ ۲۶۱ 

الحر بن يزيد ۶۵۰ 

حَسان بن ثابت. 53١‏ 

الحَسَن, ۰۱۱۳۰۱۱۲ ۱۱۷ ۱۳۲ ۳۰۵ ۳۵۲ 

الحَسَن البَصريّ -الحسَن -أبو سعید. ۱۸۶ 
۳۰۱ 

الحنفيّة. ۳۸۰ 

حرا ۱۰6 ۱۰۱۱۰۵ ۱۱۹ ۱۱۱ 

الخضر. ۲۵۲ ۲۵1 ۲۵۹ 

خلف بن سال ۱۱۲ 

الا ۱۸۲۰۵۱۸۰۵۱۱۸ 


فهرس الاعلام 


خولة بنت جعف ۳۸۰ 

خو بلد. ۱۳۲۸ 

داود بن الخصین. ۶۲۸ 

ذو الم ۰۱۸۲ ۳۵۹ 

الزیر = ابن صَفیّ ۳۲ ۱۳ ۱6 6۱۵ 
£17 ۶۲۸ 

الزتیر بن بَكَان ۰۱:۰6 

زوجه لا ۳۹6 

الژهری, ۳۵۲ 

زید بن حارثة. ۰۳۱۵ ۵۳۱۷ ۳۱۸ 

زینب بنت خحش. ۳۱۷ ۳۱۸ 

سارق ۱۳۲ ۲۵۸۰۱۳۳ 


ع6 


سعد بن سعیاٍ بن ابي سَعيدٍ المَقبري. 1١4‏ 

سعد بن مسعود. 1۰ 

سَعيد بن بير ۱۱۳ 

سُليمان بن صّرّد الخزاعیت. 61۱ ٤٤١‏ 

سلیمان بن يزيد ٤٠٤‏ 

و ۳۱ 

سويد بن غفلة 1۲۸ 

شهیل بن عمرو ۳۹6۶ 

شريك. ۶۲۸ 

شبرتلف یت الاخغ ون ۱6۹ 

الشیطان. ۲۰۱۰۱۶۲ ۲۰۷ ۲۲۹۰۲۱۱۰۲۱۰ 
۷۷ ۱۳۱۱ ۳۱۶ 


صخر ۲۸ 
طرفة بن العبد. ۳۶٩‏ 


١67 الطَرِمّاح.‎ 

طلحة ۰۳٦٦‏ تم 

عائشة ۳:۵ 4٠48.4٠٠‏ "١غ‏ 
عامن ۰۰؛ 

عبّاد بن بش ۳۱۸ 


0 ادن تع 11 


۳۸۱ ۳٤١ 75٠ العتاس.‎ 

عباس بن هشام ٤٤١‏ 

عبّاس بن هشام الکلبی. ۳۸۰ 

عبد الحارث. ۱۰ ۱۰۵ 

عبد العزین ۶۲۹٩‏ 

عبد له بن شعد بن أب شرع ۳۱۷ 

ع 

عدا ا ا اا 

عبد الله بن عُمَره ۳۸۸ 

عبد الله بن وَهْب الراسبی» ٤٠۸‏ 

عبد الله (عبد الله بن الزبّير)» ٤٠١‏ 

عُبّيد الله بن زياد -ابن زياد ٤٥۲-٤٤۸‏ 

له الله بن فیس الدیَات. ۳۰۳ 

عفن الا یرفن الاسدی: ۳۵۹ 

عبید بن الخصين ار حَندّل, ۳۶۸ 

عبيدة السّلمانیی, ۳۹۹ 

قبا < شمان بن غقان, ۳۱۷ PVE‏ ۳۷ 
۵ £4 

عثمان بن المغیرة. ٤:٤‏ 

عدِيّ بن حابم ۳۹ 


0۰۲ 


عدي بن زید العبادي, ۳۵۹ 

العزین ۱۸۹ ۱۹۲ ۲۰۷ 

عطاء بن مسلم ۰۵ 

عکرمة, ۱۱۳ ۲۸ ۲۹ 

علانة ۶۱۰ 

على بن صمّع. ۲۲۳ 

على بن رَبيعة الوالبی. ۶۰ 

علی بن المُغيرَة الأثرّم. ۳۸۰ 

مات ۲ 

عُمارة بن جُوَين -أبو هارون العَبدی» 1۰۵ 
عَمَر بن آبي حَّفص. ۲۲۸ 

عُمَّر بن آبي رَبِيعَة المخزومی عُمّر بن آبي 


ع 


رَبِيعّة - ابن أبى رَبِيعَة ۰۱۲۸۰۱۲۰ ۲۳۹ 

عُمّر بن آبی عمرو. ٤۲۹‏ 

عُمَّر بن الطاب ۳۲۱ :۳۷ ۳۷۰ ۳۸۱ 
۷۹ ۶۲۵-۰ 

عموين شعت ۶۵۱ 

عمرو بن العاص - عمرو ۰۳۸۷ ۳۸۹ ۰۳۹۱ 
۰ 

عمرو بن معدیکرب ۳۸۰ 

عوف. ۰۱۱۳ ۱۳۲ 

فرعون ۲۳۰ ۲۶۰ 

فضالة بن آبی فضالة, 1۰۱ 

فهد بن شلیمان. ۶۲۸ 

القاسم و العدوی. 1۲۸ 

القبطیت. ۰۲۲۵ ۲۲۷. ۲۲۹ 


تئر به الانبياء و الائمة اج 


قتادة. ۱۱۲ 

قيس بن آبی حازم 701 ۳۵۵ 
تب وذ ا 

كت ۱۰۷ 

الکرابیسی, 1۳۲ 

کعب بن ژهین ۲۸۸۰۱۸۲ 
لبید. ۳۶۹ 

مالك ین اسن 1۲۱۶۲۵ 
المامون, ۳۶ 1۵۵ 

مجاهد ۱۱۷ 

المحرز ۰۵ 

محمّد ابن الحَنّفيّة > أبو القاسم. ۳۸۰ 
محمّد بن آبی بکر ۳۹۷ 

محمّد بن جریر الطبُري, ۳۶۱ 
محمّد بن السَمَیْف الیّمانی ۱۳۰ 
المُختان ٤٤١‏ 

المخدح ذو ای ۰۰-۳۹۸ 
المدائنی ۳۸۰ 


مسروق. 0 
مُسلِم بن عقيل = مسلم EEA‏ 44354 6غ 
0 


مُستو رد العجلى. 5٠‏ 


EY FAV 4۲ ۳۹ ۱ TAA ۳۷۳ معاو یف‎ 
2۵۱۹۵ ۱۵۲ ELEY 
۳۰۲ المُمرّق العبدي.‎ 


فهرس الاعلام 


منظور بن سیّان ۳۳۱ 

النظام ۷۹ ٩۰‏ ۳۹۸ ۰۲ 6۰۷-۰ 
۱ ۱۶ ۸۲۰-۱۸ ۲۳؛ 

التُمرود ۱۳7 ۱۸۰ 

نمرود بن کنعان, ۱۶۳ 

الولید بن عَقبة ۱۸ 5 7] 


۳ 


هانی بن غروة المُراديّ = هانى. £٤۹‏ ۵۰ 
لد ۱۲۷۰۱۰۷ ۱ 

هشام بن خراش بن إسماعيل العجلی. ۳۸۰ 
هشام بن غروة, 1۲۰6۲۵ 

هشام بن عمّار. ٤٠٤‏ 

يَحيّى بن معین. ٤٠ ٤‏ 

ینزید ۶۵۲-۷ 


ارض عامر. ۲۷۰ 

إسكند ريّة. ۰ 

البح ۱۰۹ ۰۱۶2۲ ۲۸۶ ۲۹۵ 
ا 

٤١١ البصرة‎ 

ا 

ا 

جو خئ. 11١‏ 

الخشه اسن ارس 

دار الحرب؛ ۶۱۲ 

دار الهجرق ۱۲ 

دار هانی بن عروة المُرادیي, ٤٤۹‏ 
ذو الجحفة 1۱۶ 

٤٤١ ساباط‎ 

سفو ان ٩۲۲‏ 

سقيفة بنى ساعدة. ۳۷/۰ 
الشام. ١٤۷‏ 1۵۰ 


فهرس الاماکن 


الغان ۶7۰ 

فك ۳۸۷ 

القبل ۲۰۲ 

الكعبة ۳۱۶ 

كناسة: ۲۱۲ 

4۵۰ ٩ EEA 61۷ ۵4۲ 6۳۹ الكوفة‎ 
t0۲ 

E المدائة‎ 

۳۸۰ ۳۲۹ ۳۰۸ الرسول‎ TN 
EE ۱ 

المسجد الاعظی ۱۸ 1۲۷ 

المسجد الحرام FTA‏ كرون 

مسجد الرسول ۳۷۷ 

LEV ۹ 

وادي السّباع. ۲۱۳ 

اليَمَنِ ۳۸۰ ۶۱۹ 


(۸) 


فهرس الادیان و الفرق و المذاهب و الجماعات و القبائل 


۳۰۱ ٩۲ ٩۱ ۸۵۰ ۷۸ 8 الأئمّة - ا متنا‎ 
۶۱۳ «LOE ۳۷۹ ۳۸ ۷ 

الابران ۷۷ 

إخوة يوسّف الال ۰۱۷۳ ۲۵۸ 

الأسارئ -الاسرای ۳۲۲-۳۱۹ 

1۲۵ FAY ۳۸۱ ۳۹۹ ۱۳۳۵ ۲۷۷ الاسلام‎ 

اصحاب التناشخ, 1۵۸ 

اصحاب الحدیت. ۷۸ ۸۰ ۳۱۱ 

أضحات دين. 591١‏ 

قاتا اا ا ات 
الطخابة FY =F‏ بسن O TTT‏ 
۰ ۰:۳ ۶۳۵ 

اصحاب فِرعَونٌ. ۲۲۹ 

اصحاب قرآن, ۳٩۱‏ 

اصفیاء ۲۱۳ 

۳٩۱ اطفال,‎ 

أعراب جهن ۲۰۱ 

الاغنیاء ۳۳۳ 


الامة -أمتك = امت ۳۲۷ ۳۳۸ ۱۳۷۱۳۷۱ 
۳۸۹ ۰۶۱۹ الل EEO‏ 
0٤‏ 

RE EE E 
4۲-۸7 ۳-۷۸ اسل = رُسَّلنا غ2‎ 
۱۳۳ ۰۱۲۳ ۱۱۱۷ ۰۱۰۵ ۰۱۰۶ ۱۰۲ ۷ 
۱۷۶ ۰۱۷۳۰۱۱۳ ۱ ۳ 
- ۲۸۲ ۰۲۱۶ ۲۱۳ AAV ۰۱۷۸۰ ۲ 
YAT YAL ۰۲۷۷ ۲۱۹ ۰۲۵ ۳۹ 
۳۱۷۲ ۳۱۱۹۹ ۹۹۳ ۹ 
۳۸۹ ۰۳۷ ۳۲۱ ۱۳۳۹ ۰۳۲۶ ۳۱۹-۷ 

أمَ الولد -أمهات الأولاد. ۳۸۶ 4۱۸ ٤۲١‏ 

الأمناء؛ ۳۱۹ 

الانصان ۱۳۱۸۰۳۱۷ ۳۵۲ ۳۷۰ ۳۷۲ 

اولاد الزن 10 

أهل الاخرة ۳۵۶۰۲۷۲ 

اهل البْصرة, ۳۹۵ ۳۷۵ ٤٤١‏ 

اه اليك 1 


1 


آهل التأویل ۰۱۱۷ ۰۱۹۱ ۲۸۳ 
آهل التوحید, ۲۶۷ 

أهل الجَنّة. ۳۵۲ ۳۵۷ 

اهل الحجاز, ۶۱ 

أهل الحديث, 1۰۶ 

أهل الحقٌّ. 784 14 

أهل الحَل و العقد. 1*۲ 

أهل الذمّة ۶۲۰ 

أهل الروایت ٤٠٤‏ 

آهل الزبورء 781 

اهل السا 

أهل السيرةء ٤١١‏ 

آهل الشام. ۰۳۸۹ ۳۹۰ 

أهل العربيّة ۲٠۳‏ 

اهل العسکر ۳۹7 

آهل العلم, ۱۶۵ ۳۱۳ 

أهل القبلة ٤٠۹‏ 

اهل القرآن. ۳۸۲ 

اهل الكوفة 6۱ 4٤۷‏ 6۸ 1۵۰ 
آهل اللسان, ۳۵۲۰۱۳۷ 

ُهل اللْعت ۰۲۳۹ ۲۵۲ ۳۵۲ 
اهل المدینة, ٤٠١‏ 

آهل المشرق و المغرب. ۶۱؛ 
آهل النار. ۳۵۲۰۱۵۵ ۳۵۷ 1۱۳ 
أهل النقل, ۳۲ ۲۳۶ 

أهل النه ۶۱۳ 

أهل النهروان, ۳۹۸ 


أهل جراد ۲۸ 

أهل صفّین. ۰۳۱۱ ۳۷۵ 

اهل مک 1۱۲ 

أهل مود ٤٤١‏ 

NET 

المخلای ۲۰۲ 

النصر ون ۱۶۸ 

البَغدادیّون ۱۱۲ 

کر بن وائل, ۶۱۱ 

الیکر ی 1۵۸ 

نو ادم = ولد دم ۰۱۰۸ ۰ ۱۳-2 

واس ۳۸ 

نو اسرائیل, ۲۱۲ ۲۵۰ ۲۵۲ ۰۲۵۶ ۲۱۶ 
۲۹6 

1۱۳۵ ۰ E 

بنوبدن ۲۲۱ 

تنو تمیمی ۳۲۷ 

بنو حنیفه. ۳۸۰ 

تنو بيك ۳۸۰ 

بنوعقیل ۱۸۳ 

تنو هاشم ۳۷۱ 

تنو یعقوب, ۱۷۳ 

التابعون, ۲۵] 

الثتويّة. 1۵۸ 

الجاحدون. ۶۰۵ 

الجاهلون ۰۲۷۶ ۳۰۰ 


فهرس الأديان. و الفرق و المذاهب و الجماعات و القبائل 0۰۷ 


۲٤۳ الجسمبة.‎ 

جَمْرََ ۳۹۰ 

الجنّ. 7/81 

الجناة. ۶۳۱۱ 

الجهّال. ۰۱۸۹ ۰۲۵۵ ۰۲7۵ ۰۲۸۶ ۰۲۹۳ ۲۹۸ 
جَهلة المفسّرین, ۲۱۱ 

الحشويّة. ۸۷۸ ۸۰ 

الخکمای ۲۶۹ 

الحواریون. ۲۵۵ 

الخاصة. ۳۸۰ 


خنعم ۳۷۰ 
خطباء مض 1۳۹ 


خلا ءاس 

الخوارج, ۳۸۸ ۳۹۲ 6۰۱-۳۹۲ ۲۳ 

ذوو الأقدار ۶۳۱ 

دوه التوانت:۲۱۳۱ 

YE 6۱۸ ۱۳۹۱ ۱۳۸۷ ۳۵۹ ۱۸۶ الرجال.‎ 
L0 1 

TE 

السْخفای ۲۶۹ 

السّراري» ۲۸۵ 

السَرّاق. ۲۵۸ 

السُفهاء. ۲۶۲ 

الشْفعاء. ۲3۹ 

لشهود ۳۱۹ 

الشيعة الاماميّة - الشيعة - شیعته < شیعتناه 
VA‏ الى تك ۳۳۵ FAT ۳۸۷ FIA‏ 


EIT EOF EOI ۲ ۲ 
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صادقون. ۱۷۵ 

الصالحون, ۰۲۱۳ ۳۳۹ 

الصبیان, ۶۱۸ ۶۲۰۱۰۲۵ 

الضعفای ۰۱۸ 1۲۷ 

الطاهرون. ۷۷ 

الالمون. ۲۹۳ ۰۲۹۵ ۰۳۷۹ ۳۹۶ ۵۱ 1. 
۷ - ۰۱۱ ۶۱۳ 

العاشقون ۱۶7 

عالمون. ۲۷۲ 

العامة ۳۸۰ 

۱۳۳۹ ۳۱۸ ۲۳۸ ۲۳۷ ۰۱7۱۳ ۰۷۷ «all 
۶۱۱ ۰ 

۲۳۶ العرت. ۰۱۱۱ ۱۱۹ ۱۳۱ اده‎ 
TET اا مل‎ TAT TAY T° TEY 
۳۵۸ ۳۵۰ ۸ 

٩۷ عصات‎ 

العقلاء ۱۳۱ 

٤١١ العلمای‎ 

غلمان. ۱۷۶ ۲۵۹ 

الفاسقون, ۳۹۶ 

٤٤٦ ۳۳۳ الفقراء.‎ 

الفقهای ۳۸۳ ۶۲۳ 

الفقهاء المتاخرون. ۶۲۵ 

القاسطون ۳۹۸ ۶۰۱ 

قاطعون, ۲۷۲ 


۸ 


ريشب °۹ ١‏ سل 1۳« ع To‏ 

القَرَاء. ۱۳۰ 

قوم فرعون. ۲۲۹ 

قوم لوط ۱0۹ ۱7۰ 6۲۹ 1۳۰ 

قوم موسی, ۲۲۹ 

الکافرون = الكفار. ۰۱۰ ۰۱۰۹ ۱۵۲ ۰۱۵۳ 
۵ _ ۱۵۷ ۱۳۰۶ ۳۳۳ ۳۵۹ ۳۸۱ 
۰ ۶۱۹ 

الکو فیّون, ۱۸ 

الما رقون, ۳۹۸ 1۰۱ 

المجاهدون. ۶۱۳ 

المُجبرة. ۲۳۲ ۳۸۹ 1۵۸ 

المُحاربون, ۳۲۱ 1۱۰ 

هه ۳0۰ 

الم خالفون ۳۳۸ ۳۷۶ ۳۷۷ ۳۷۸ 6۰٩‏ 
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المُخطئون. ۲۹ 

المخلصون ۶۳۸ 

الخساکتت ۲۸۲۲۱۲ 

٤٦ ٤٤٤ ۰۳۱ ۲۸۵ ۳۲۵ المسلمون.‎ 
٤۵۱ 


المشنهة ۳۸۹ 


۳ ۱۱۵ ا١‎ ٠١1١ ١١ المتبحر كرون‎ 
ل رضت رون‎ FYI TT TIE 


مُض ۶۳۹ 


المَطهرون. ۱۷۸ 
الممعاندون. ٤٦۳‏ 
المعتزلة, ۷۹ ۸۰ ۸۱ 
معصومون. ۳۱۷ 


( ۲ ۸ 


۳۳۹۳۰۳ 

15۲ 62۰ 6۵4 ۲:۵ ٩۱ المُكلّفون,‎ 

۲۵۶ ١۹٤ ۱۲۰ ۱9۹٩ الملائكة > المّلك.‎ 
۳۱۶ ۵ 

الملحدون.۳۰۱ ۳۸۹ ۶۵۸ 

7١7 المُنافقون.‎ 

ا هو 0 ۱۲۰ 

TAT TAWIS o ال‎ 
۳۷ ۰۶۳۱ ۰۶۱۹ ۰۳۵۷ 01 TTT ۵ 
/امغ‎ ۱ 

المهاجرون, ۳۷۱ 

النا کئون, ۱۳۹۸ ۶۰۱ 

TTT ۱۳۱۹ ۲۸۵ TA ۱۸۶ ۰۱۷۰ النسای‎ 
۶۲۷ ۰۲۱۰۱۱ ۷ 

النصاری = آهل الانجیل, ۱۳۰۰ ۳۸۱ ۳۸۲ 

نهد ۲۷۰ 

الوئیّ ۳۸۲ 

٤٤٦ ولا‎ 

الیهود -أهل التو راق ۳۱۰ ۳۸۱ ۳۸۲۰۳۸۲ 


بدن ۳۶۵ ۶۰۱ 
الجاهليّة. ۰۳۱۵ ۳۶۱ 


الجَمّل ۳۷۲ ۶۱۳ 

رب أصحاب الجَمّلء ٤٠۷‏ 

خلافة آبی بک ۳۸۰ 

خلافة عنمان, ۶۱۸ 

خحلافه على ا ۳۹۵ 

۶۵۵ FAT ۲ ۳ الشوری.‎ 

صفین. ۳۷۹ 1۱۳ 

عام الحديبية ۳۹۶ 

الغيبة -غیبته 6۵۷ 67۱۳-۵۹ ٤٦۵‏ 


فتح عو ال 


فهرس الأَيَام و الوقائع 


فتح مَك ۱۳۲۹ ۳۳۰ 
قتل الزبّی 1۱7 
Ve‏ 
وفاة ا 
ولاية العهد. ٤0٥١‏ 
الهجرة. ۳۰۸ 

یوم الدار. ۶۲۹ 

يوم القيامة. ۲۹۰ 
یوم النهرّوان. ۳۹۷ 
وم بد ۳۲۰ ۳۲۱ 
یوم فتح مَکةّ. ۳۱۷ 
ووه کات تس ۲۶۵ 


(1۰) 


فهرس الحیوانات 
الابل ۰۱7 ۲۸۳ ۳۶۸ ۳۶۹ الطيون 3159 ۱۵۰ ۱۵۱ 
آغنام, ۳۷۵ الظَبی ۱۳۷ 
حمامت ۲۰۸ العجل ٠١١‏ 
الخزات: ۹ ۲۳۹۵ الغراب ۳۵۸ 
حَیَ ۲۳۳ انم ۲۱۲ ۳۳۳ 
الخنازی ۶۱۹ س 
الخیل. ۲۷۹ ۲۸۳۰ الکلب, ۶۳۰ 
السمّكة. ۲۸۶ ناقة, ۱۰۷ 


الطین ۰۱۶۱۰۱۶۲ ۱۶۸ التعاج ۲۳۸ ۰۲۷۷ ۲۷۸ 


(۱۱) 
فهرس الکتب الواردة فى المتن 


القُرآن = کتاب الله - الكتاب <المصاحف. ‏ تنزیه الأنبياء والأئمّة علیهم السلا ۷۷ 
9 ۰ ۰2۵ وول توراق ۳۸۹ 
4۹ ۷° ۳ ۱۳۶ _ ژبون ۳۸۲ 
۱ ۳۱۱ ۱۳۱۶ الشافی فى الامامة -الشافی -کتابنا فى 


۳۸۰ ۱۳۷۶ ۳۹۷ الامامة -کتاب الامام‎ FAV ۳۶۲ ۱۳۶۰ ۱۳۳۵ ۱۳۳۲ ۹ 
۱5۵ EE EY ماك‎ ۷ ۸۱ EYE ۲۱ ۳۹۳-۳۹۱ ۹ AT 
٩۰۷ ۳۹۸ انجیل, ۳۸۲ لت‎ 


تأريخ اف ۳۸۹۰ 


الخنیذ. ۰۱۵٩‏ ۱3۰ 
الدع ۳۱۵ 

الرژ ۳ ۳۵ 

ز کی ۲۵۹ 
الضلال, ۱۷۲ 
ظطلی ۲ ۲۱۹ 
ظِنّ. ۲۷۲ 
العذات ۳۶۷ 
العقاب. ۳۶۷ 

عر ۲۷۲ 


٩۵ الغ‎ 


)۱۲( 


فهرس الکلمات المترجمة في المتن 


قدن ۲۹۶ 
المراوّدة. ۳۰۲ 


کچ .5ه 


سح ۲۸۲ 
المَغفری ۳۲۸ 
النجوم. ۱۳۷ 
النفس, ۳۰۳-۳۰۱ 
واس 

الوزن ۳۳ 

وهل. ۳۶۵ 

A1 ۰ الهم‎ 


)۱۳( 


.١‏ الاحتجاج على أهل اللجاج . آبي منصو ر أحمد بن على بن آبي طالب الطبرسی (م 1۲۰ ه.). 
تحقیق : إبراهيم البهادري و محمّد هادي به طهران: دار الأسوة. الطبعة الأولئ. ۱۶۱۳ ه . 

۲ الأحکام. یحیی بن الحسین, تحقیق: عبد ]لله حمود العزي صنعاء: مسسة الامام زید بن 
على الثقافية, ۱۶۲۶ه. 

. أحكام القرآن أبوبكر أحمد بن على الرازي الجصّاص (م ۳۷۰ ه ). تحقیق : عبد السلام 
محمّد علی شاهین بیروت : دار الکتب العلميّة. الطبعة اوو ۱:۱۵ ه. 

لضاف ا وت إل ان ال مسا یه فا بای یانش راو 
المعروف بالشیخ المفید (م ٩۱۳‏ ه), تحقیق: على أ كبر الغقاري. قم: مؤسّسة النشر الاسلامی. 
الطبعة الرابع ۱۶۱6 ه. 

. الارشاد فی معرفة حجج الله علی العباد. محمّد بن محمّد بن التعمان العکبري الب‌فدادي 
(الشيخ المفید) (م ۱۳ ه). تحقيق : مؤسسة آل البيت 284 قم : مؤسسة آل البیت 3 , الطبعة 
الأولى. ١51‏ ه. 

1 . أساس البلاغة. لابی القاسم محمود بن عمر الزمخشريّ (م ۵۳۸ ه) . تحقيق : عبد الرحيم 
محمود. قم: مركز الاعلام الاسلامي . 

. الاستبصار فيما اختلف من الأخبار, أبو جعفر محمّد بن الحسن الطوسی (م 10۰ ه). 
تحقیق : السيّد حسن الموسوي الخرسان. طهران : دار الكتب الإسلاميّة . 


0\٤‏ تنزيه الأنبياء و الائمّة لها 


تکار اوضع موسق عو ا وا ای ا سید 
عطاء بيروت: دار الكتب العلميّة. الطبعة الاولى ۲۰۰۰ م. 

ی دو ات اوی وو و ال ت ووت ا 
القرطبی المالکی (م ۳۱۳ ه). تحقيق : على محمّد معوض و عادل أحمد عبد الموجود. 
مروت ANE‏ 

۰. الاصابة فى تمییز الصحابة, أحمد بن على بن محمّد بن حجّر الشافعی العسقلانی (ابن 
ج ۲ )» تحقیق: ولي عا رف بیروت: دار الفکره 6۰۳ ۱ه. ۱ ۱ 

۱ الأعلام » خير الدين الزرکلی (م ۱۶۱۰ ه) بیروت: دار العلم للملايين ‏ الطبعة الأولىء 
۰ م. 

۲ علام الوری باعلام الهدی. أبو علي الفضل بن الحسن الطبرسي (م ۵2۸ ه) تحقیق: 
مؤسّسة آل البیت لهك قم: مؤسّسة آل‌البیت 24 الطبعة الأولئ: ۱2۱۷ ه. 

۳ کمال الکمال. الحافظ ابن ما کولا (م 1۷۵ ه) تحقیق: نايف العبّاسء القاهرة: دار الکتاب 
الاسلامي. 

.٤‏ الأغانى » على بن الحسین الاصفهاني (أبو الفرج) (م ٩۳۵ه).‏ تحقيق : على مهنا و سمیر 
جابر بیروت : دار الکتب العلميّة الطبعة الثانية ۱۲۰۷ ه. 

٥‏ الا مالی ؛ الشریف المرتضی (ت ١۳٤ه)ء‏ تحقیق: الشیخ أحمد بن الأمين الشنقیطی» قم: 
منشورات مکتبة ,إن العظمی المرعشي النجفی الطبعة الأول ۱۳۲۵ه. 

. الأمالى. آبوعلی إسماعيل بن القاسم القالي (م ۳۵۳ ه), دار الکتب المصريّة, 1957م. 

۷. لا مالی أبو جعفر محمّد بن الحسن الطوسي ني (م 170 ه)» تحقیق و نشر: مؤسّسة البعثة 
الطبعة الاولی, ۱۶۱۶ ه. 

۸. الأمالى . محمّد بن محمّد بن النعمان العكبري البغدادي (الشيخ المفید) (م 1۱۳ ه.) 
تحقیق : حسین أستاد ولی و علي أکبر ا ري قم : موسّسة النشر الاسلامي. الطبعة الأولق» 
۳۹39 

ت أب تعد صو الکزیم ای ۵ 09۳ ه)» د له عمرالبا رودی: 
بیروت: دار الجنان الطبعة الاولی, ۱۶۰۸ ه. 


۰ آنساب الأشراف, أحمد بن يحيى بن جابر البلاذريّ (م ۲۷۹ه). تحقیق: سهیل زگار 
و ریاض زر کل بیروت : دار الفکر الطبعة الأول ۱۶۱۷ ه. 

١‏ أوائل المقالات» محمّد بن محمّد بن النعمان العكبري الب‌فدادي (الشيخ المفید) 
(م ۶۱۳ ه). تحقیق : إبراهيم الأنصاري » قم : المؤتمر العالمی بمناسبة ذ کر ألفية الشیخ المفید . 
۳ ھ. 

۲ الایضاح » آبو محمّد فضل بن شاذان النيشابوري (م ۲7۰ه), تحقیق: السيّد جلال الدین 
الارموي, طهران: جامعة طهران ۱۳۹۳ش. 

۳ یضاح المکنون فى الذيل على الکشف الظنون عن آسامی الکتب و الفنون. اسماعیل پاشا 
وی لصح د شرف یی نها با رف ا کی میوش توا اسا: 
التراث العربی, ۱۶۱۳ه /۱۹۹۲م. 

.٤‏ أسد الغابة فى معرفة الصحابة » على بن أبي الکرم محمّد الشيباني (ابن الأثير الجَرّري) 
(م EGE‏ تمعن سوم ووساول الخد سين اوجرن سوت فار القت 
العلميِة الطبعة الاولی ۱۶۱۵ ه. 

۵ آضواء البيان. الشنقیطی,(م ۱۳۹۳ه) به کوشش: مکتب البحوث و الد راسات, بیروت: دار 
الفکن ۱۶۱۵ه. 

7 بحار الأنوان العامة الشیخ محمّد باقر المجلسى ‏ (م ۱۱۱۱ ه) تحقیق و نشر: مؤسّسة 
الوفاء بیروت الطبعة الثانیق ۱۶۰۳ ه. 

۷. البداية والنهايةء آبو الفداء اسماعیل بن کثیر الدامشقي (م ۷۷۶ ه). تحقیق : علی شيري. 
بیروت: دار احیاء التراث العربی » الطبعة الأول ۱۲۰۸ ه. 

۸ بصاثر الدرجات . آبو جعفر محمّد بن الحسن الصفار القَمّي المعروف بابن فروخ 
(م ۲۹۰ ه) . قم : مکتبة آية الله المرعشي, الطبعة الأولئ. ]۱۶۰ ه. 

٩‏ بغية الطالب. أحمد بن على قفیلی القاهرة: الفا روق الحديثة, ۱۶۲۵ه. 

۰. البيان والتبیین. عمرو بن بحر الجاحظ (۲۵۵-۱۵۰ه) تصحیح: عبد السلام محمّد هارون. 


بیروت: دار الفکر ۵۹ ھ. 


۱ تاج العروس من جواهر القاموس . السیّد محمّد المرتضی بن محمّد الحسینی البيدي 
(م ۱۲۰۵ ه). تحقیق : على شيري بیروت : دار الفکر الطبعة الاولی . ۱۶۱۶ ه. 

۲ تاريخ الطبری ارت الام والملوك). آبو جعفر محمّد بن جرير الطبري (م ۳۱۰ ه). 
تحقیق : محمّد أبو الفضل ابراهیم. القاهرة : دار المعارف. الطبعة الأولی ؛ ۱۹۱۸ م. 

۳ تاريخ بغداد. الخطیب البغدادي (م ۶7۳ه), تحقیق: عبد القادر وفاء دار الکتب العلمیّة 
بیروت. الطبعة الأولئ» ۱۶۱۷ه. 

.٤‏ تاريخ مدينة دمشق .بو القاسم على بن الحسن بن هبة الله المعروف بابن عسا کر الدمشقي 
(م ۵۷۱ ه) تحقیق : على الشيري؛ بیروت : دار الفکر . 

۵ تأویل مختلف الحدیث . بو محمّد عبد اله بن مسلم بن قتيبة (م ۲۷ ه), تحقیق: دار الکتب 
الهش وان کب العا ید 

0 تاویل مشکل القرآن. ابن قتيبة (ع۲۷۹ه) إعداد: أحمد صقر القاهرة: دار التراث ۱۳۹۳ه. 
۷ تأريخ الفرق الاسلامیّف محمود اسماعیل, بیروت: دار ابن زیدون, ۱۶۲۳ه. 

۸ التبيان فى تفسیر القرآن. آبو جعفر محمّد بن الحسن الطوس ىف (م 100 ه). تحقیق : أحمد 
حبیب قصیر العاملی» مکتب الاعلام الاسلامی, الطبعة ال ولی؛ ۱۶۰٩‏ ه. 

۹ تثبیت دلائل النبوّة قاضی عبد الجبار بن آحمد. تحقیق: أحمد عبد الرحیم السايح» توفیق 
على وهبه القاهرة: مکتبة الثقافة الدينية, ۱۶۲۹ه. 

٠‏ . تذکرةالخواض (تذکر ةخواص الأَمّة فى خصائص امه 35 ). يوسف بن فُرغلی بن عبد الله 
المعروف بسبط ابن الجوزي (م ۱۵1 ه). تقديم : السيّد محمّد صادق بحر العلوم. طهران : 
مكتبة نينوى الحديثة. 

۱ ترتيب المدارك قاضى عياض بن موسی, تحقيق: محمّد بن تاويت التنجی, عبد القادر 
الطرحاوي. محمّد بن شريفة أحمد اعراب. مغرب: وزارة الأوقاف و الشؤون الاسلامیت 
٠غ‏ اه. 

”؛. الترغيب والترهيب من الحديث الشريف. عبد العظيم بن عبد القوي المنذري الشامي 
(م 1 ه). تحقیق: مصطفی محمد عمارة بيروت: دار احیاء التراث الطبعة الثالثه. ۱۳۸۸ ه . 


وهای :۵۱۲۳۰ 

1 . تفسیر الالوسی (روح المعانی فى تفسیر القرآن العظیم و السبع المثانی ). آبو الفضل شهاب 
الدین محمود الالوسی البغدادي (م ۰ ه) تحقیق محمود شكري. بیروت: دار احیاء 
التراث الطبعة الرابعق ۱۰۵ه . 

تحقیق : خالد عبد الرحمن العك . بیروت : دار المعرفة. الطبعه الثالثه . ۱۶۱۳ ه. 

7 تفسیر الثعلبی (الکشف والبیان فى تفسیر القرآن ). أبو اسحاق أحمد بن محمّد الشعلبی (م 
۷ فخ :ابو سكو فار ن تس روت دار اعا اا تالالطاو 
۲ ھ. 

۷. تفسیر الجلالين» محمّد بن أحمد محلی بیروت: مکتبة لبنان ۲۰۰۸م. 

دار الفکن ۸ «<. 

4 . تفسیر الطبری (جامع البيان فى تفسیر القرآن ). آبو جعفر محمّد بن جرير الطبريّ (م ۳۱۰ ه), 
بیروت: دار الفکر الطبعة الأولئ ۱۶۰۸ ه. 

۰ . تفسیر العيّاشى . محمّد بن مسعود السلمی السمرقندي (العيّاشى) (م ۳۲۰ ه). تحقيق : 
هاشم الرسولی المحلاتی. طهران : المکتبة العلميّة ۱۳۸۰ ه. 

۱ تفسیر القرآن العزيزء ابن بي زمنین تحقیق: حسین بن عکاشة. محمّد بن مصطفی الکنز 
القاهرة: الفا روق الحديثة. ۱۶۲۳ه. 

۲ . تفسیر القرآن العظیم. ابن کثیر الدمشقی, بیروت. دار احیاء التراث العربي» بى تا. 

۳ . تفسير القر طبی (الجامع لأحكام القرآن). أبو عبد الله محمّد بن أحمد الأنصاريّ القرطبی 
(م ۱ ه). تحقیق : محمد عبد الرحمن المرعشلى . بیروت : دار إحياءالتراث العربی . الطبعه 


٤‏ . تفسير القمّی . أبو الحسر عل بن إبراهيم بن هاشم الم (م ۳۰۷ ه). اعداد : السيّد الطیّب 
تمسر ای ۱ 2 ار درا هيم بن باعص :۳ : ٍ 


0۱۸ تنزیه الانبیاء و الأئمّة نله 


الموسوي الجزاثري. قم : دار الکتاب للطباعة و النشر الطبعة الثالثه. ۱۶۰۶ ه. 

0. التفسیر المنسوب إلى الامام العسکری ابا تحقیق : موسّسة الامام المهدي(عج) قم: 
موش الامامالمهدي(عج). الطبعة لول ۱۶۰۹ ه. 

1. تفسیر جوامع الجامع. الفضل بن الحسن الطبرسی (م ۵1۸ه) قم: مؤسسة النشر الاسلامی» 
۸ ده 

۷. تفسیر روض الجنان و روح الجنان آبو الفتوح حسین بن على الرازي منشورات جامعة 
مشهد الرضویه ۱۶۰۸ه. 

۸. تفسیر فرات الکوفی. آبو القاسم فرات بن إبراهيم بن فرات الکوفی (ق ۶ ه) اعداد: محمّد 
کاظم المحمودي, طهران: وزارة الثقافة و الارشادالاسلامي, الطبعة الأولى ۰ هه 

. تلخیص الحبیر فى تخریج أحاديث الرافعی الکبیر , أبوالفضل أحمد بن على العسقلاني (ابن 
حجر) (م ۸۵۲ه)» تحقیق: عبد له هاشم الیمانی المدني» بیروت : دار الك ۱۳۸۶ ه.. 
.٠‏ التوحید. آبي جعفر محمّد بن على بن الحسین بن بابویه القمّى المعروف بالشیخ الصدوق 
(م ۳۸۱ هه)؛ تحقیق: هاشم الحسینی الطهرانی, قم: مؤسّسة النشر الاسلامي, الطبعة الأولئ. 
۸ ه. 

۱. تهذیب الاثار (مسند على بن أبى طالب )» آبو جعفر محمّد بن جریر بن يزيد الطبري 
E 9‏ فک ماش هت العا NE‏ 

۲. تهذيب التهذيب. أبو الفضل أحمد بن على بن حجر العسقلانی (م ۸۵۲ه) تحقيق : 
مصطفى عبد القادر عطاء بیروت : دار الكتب العلميّة ‏ الطبعة الاولی. ۱۶۱۵ ه. 

۳. تهذيب الکمال . أبو الحجّاج یوسف المزي (م ١٤۷ه)ء‏ تحقيق: بشار عواد معروف. 
بت E RL‏ الطیعه ال رانهه ۱ 4 A‏ 

.٤‏ التهذیب (تهذیب الاحکام فى شرح المقنعة ). أبو جعفر محمّد بن الحسن المعروف بالشیخ 
الطوسئ (م ۶3۰ ه)ء بیروت: دار التعارف. الطبعة الأولئ » ۱۶۰۱ ه. 

4. جامع التاویل لمحکم التنزيل؛ أبى مسلم محمّد بن بحر الأصفهاني, مقدمة محمّدهادي 
معرفت. |عداد: محمود السرمدي» طهران: شرکت انتشارات علمي فرهنگی, ۱۳۸۸. 


فهرس مصادر التحقیق ۹ 


7. الجامع الصغیر عبد الرحمن بن أبى بكر السیوطی (م ۱۱٩ه).بیروت‏ :دار الفکر ۱۶۰۱ه. 
۷. الجرح و التعدیل. آبو محمّد عبد الرحمن بن آبی حاتم الرازي (م ۳۲۷ ه). تحقیق و نشر : 
دار احیاء التراث العربی -بیروت. الطبعة الاولی ۱۳۷۱ ه. 

۸. الجعفريّات (الأشعئيّات). آبو الحسن محمّد بن محمّد بن الأشعث الکوفی (القرن الرابع 
الهجري). طهران: مکتبة نینوی . طبع ضمن قرب الاسناد. 

. جمهرة الأمثال. آبو هلال العسكري (م ۳۹۵ ه) القاهرة: المؤسّسة العربية . 

۰ جمهرة آشعار العرب. آبی زید القرشی, بیروت: شركة دار الارقی ١١١١ھ‏ . 

/١‏ الحاوی الکبین على بن محمد الماو ردي بیروت: دار الکف ۱۶۱۶ه. 

۲. حلية الأولياء وطبقات الأصفياء » آبو عیم أحمد بن عبد اللّه الأصبهاني (م ۶۳۰ ه).بیروت : 
۳. حياة الحيوان الكبرى . كمال الدين محمّد بن موسى الدّميري (م ۷۷۳ ه). بيروت: 
داو احیاء التراث العربی . 

4/. خزانة الادب. عبد القادر بن عمر البغدادي (م ۱۰۹۳ ه) تحقیق : محمد نبیل طریفی. 
۵ . الخصال. آبو جعفر محمّد بن على بن الحسین بن بابویه المعروف بالشیخ الصدوق ية 
1 الخلاف. أبو جعفر محمد بن الحسن الطوسى 2 ۰ هی تحقیق: على الخراسانی و جواد 
الشهرستانى» قم: مؤسّسة النشر الاسلامی, الطبعة الأولی, ١١٤٠ھ‏ . 

۷. الدرّالمنثورفى التفسير الماثور. جلال الدين عبد الرحمن بن آبی بكر السيوطي 
(ت ١۹۱ھ‏ ). بیروت: دار الكتب العلمیّ ۱۶۱۱ه. 

۸. دلائل النبوّة آبو نعيم أحمد بن عبد الله الاصبهانی (م ٩۳۰‏ ه) تحقیق: محمّد روّاس 


4 دليل المخطوطات. سیّد أحمد الحسينى. قم: المطبعة العلميّة, ۱۳۹۷ه. 


0۳۰ تلز يه الانبياء و الأئمّة نید 


.٠‏ دیوان ابن أبى ربيعة. عمر بن آبی ربيعة المخزومی القرشى. م صر: الم طبعة الميمنية 
۱ ده ۱ 

.١‏ دیوان الأخطل. غیاب بن غوث الا خطل, بیروت: مؤسسة الأعلمى للمطبوعات. ۱۶۲۱ه. 
۲ دیوان الاعشی. میمون بن قيس الأعشی» بیروت: دار صادں ۱۹۹۶م. 

۳. دیوان الخنساء الخنساء بیروت: دار المعرفة ۲۸ ۱۶ه. 

۶ دیوان الهذليّين: لجنة من الشعراء القاهرة: دار القومية, ۱۳۸۶ه. 

0 دیوان امری القیس. امرژ القیس الكندي. بیروت: دار الکتب العلميّة. ۶ ۱۶۰ه. 

۳ دیوان أبى الاسود الدؤلى. آبي الأسود الدؤلي؛ بیروت: دار و مكتبة الهلال, ۱۹۹۸م. 

۷. دیوان بشر بن آبی خازم. بشر بن أبي خازم» بیروت: دار و مکتبة الهلال, ۷ 

۸ دیوان حاتم الطائی. حاتم الطائی بیروت: دار و مکتبه الهلال ۱ ۱۲۰ه. 

٩.دیوان‏ کثیّر عزة کثیر عرّة. بیروت: دار الکتاب العربی, ۱۶۱۳ه. 

۰ دیوان کعب بن زهیر. کعب بن زهیر بیروت: دار الارقی ۱۶۱۶ه. 

.١‏ دیوان لبيد بن ربيعة العامری, لبيد بن ربيعة بیروت: دار الأرقم. ۱۶۱۷ه. 

كلق ار ال اون اه مکی الخ مرس توت ای( ف 
بیروت: مؤسّسة التا ریخ العربی, ۲۰۱۲م. 

۳. الذريعة إلى تصانیف الشيعة. آغا بز رك الطهرانی (ت ۱۳۸۹ ها النجف: مطبعة الغری. الطبعة 
الأول ۱۳۵۵ه. ۱ 

۶ ذکر أخبار أصبهان. أبى نعيم أحمد بن عبد الله المهرانی الأصبهانيء صروت اذاو اکب 
العلميّة. ۱۶۱۰ه. 

6. رسائل الشريف المرتضی, على بن الحسين الموسوي البغدادي الشريف المرتضى 
(ت17ه). تقديم: أحمد الحسینی, إعداد: مهدي الرجائي» قم: مطبعة سيّد الشهدای ۱۶۰۵ه. 
5. الرسائل العشر. أبو جعفر محمّد بن الحسن الشيخ الطوسى (ت ۶۱۰ه) قم المقدسة: 
مؤسّسة النشر الاسلامىء» الطبعة الأولئ. 


فهرس مصادر التحقيق 0۲۱ 
۷. روح المعانی فى تفسیر القرآن العظیم و السبع المشانی. آبو الفضل شهاب الدین السيّد محمود 
البغدادي ال لوسی (ت ۱۲۷۰ هه نروت دار الفکی ۵ 

۸ . روضة الواعظین . محمّد بن الحسن الفتال النيسابوري (م ۵۰۸ ه). تحقيق: حسین 
الاعلمی بیروت: مؤسسة الاعلمی۰ ۱6۰۹ ه. 

٩‏ زاد المسیر فى علم التفسیر . آبو الفرج عبد الرحمن بن على الجوزي القرشي البغدادي 
(م ۵۹۷ ه) تحقیق : محمّد عبد الرحمن سعید سیونی زغلول. بیروت: دار الفکر. الطبعة 
الأولى. ۱۶۰۷ ه. 

٠‏ لزاهر فى معانی كلمات الناس. محمّد بن قاسم الأنباري. مؤسسة الرسالة ۱۱۲ه. 

١‏ لزهد (کتاب الزهد ). أبو محمّد الحسين بن سعيد الکوفی الأهوازي (م ۲۵۰ه) تحقيق: 
مهدي غلامعلى. قم: دار الحدیت. الطبعة الثانية ١507‏ ه. 

۲ سالنامة میراث اسلامی إيراة: اعداد: رسول جعفریان, قم: کتابخانة حضرت آیة الله 
مرعشی نجفی, شروع سال ۱۳۷۳. 

٠٠‏ . سنن ابن ماجة محمّد بن يزيد القزوینی (ابن ماجَة) (م ۲۷۵ ه). تحقیق : محمّد فؤاد عبد 
الباقی ‏ بیروت : دار احیاء التراث العربی ۱۳۹۵ ه. 

4 سنن الترمذی, آبو عیسی محمّد بن عیسی بن سو رة الترمذي (ت۲۷۹ه) تحقیق: عبد 
الرحمن محمد عثمان. بیروت: دار الفکر ۱۶۰۳ه. 

۵ سنن الدارقطنی . آبو الحسن على بن عمر البغدادي المعروف بالدارقطنی (م ۲۸۵ ه). 
ی أ الیش بای سوت وغاك ا E‏ 

7 السنن الکبری ‏ آبو بكر أحمد بن الحسین البیهقی (م 4۵۸ ه). تحقیق : محمّد عبد القاد ر 
عطاء قم: دار الفکر بیروت: دار الکتب العلميّة ‏ الطبعة الأولئ. ۱۶۱۶ ه. 

7 السنن الکبری. آبو عبد الرحمن آحمد بن شعیب النسائی (م ۵۳۰۳). تحقیق : سلیمان 
البغدادي و كسروي حسن . بیروت : دار الکتب العلميّة . الطبعة الاولی . ۱۶۱۱ ه. 

۱۸ تفن أن داود. ابن الأشعث سجستانى (م 0م ). إعداد: سعید محمد اللحام. بیروت: دار 


الفکر. ۱۶۱۰ه. 


o۲۲‏ تنزیه الأنبياء و الائمة له 
۹ سير أعلام النبلاء. شمس الدين محمّد بن أحمد بن عثمان الذهبی تحقيق: شعيب 
الأرنؤوط و زميله. بيروت: مؤسّسة الرسالة 194/17م. 

۰ سیرةابن اسحاق. بو عبد الله محمّد بن اسحاق بنا را لطي تحقیق : محمّد حمید 
لال ت راسانت و ت ا ق ` 

۱ السير ة النبويّة . آبو الفداء إسماعيل بن عمر بن كثير (ابن كثير) (م ۷٤۷‏ ه)» تحقيق : 
مصطفی عبد الواحد. بیروت : دار المعرفه ۱۳۹۱ ه.. 

١‏ الشافی فى الامامة آبو القاسم على بن الحسین الموسوي (السیّد المرتضی) (م 1۳۱ ه) 
تفي عبد ار هراد ال الخطیب و فاضل المیلانی » طهران : مؤسسة الامام الصادق ای 
الطبعة الثانية, ۱۶۱۰ ه. 

۳. شرح المعلقات العشر مفید محمّد قميحة بیروت: دار و مكتبة الهلال, ۲۰۰۱م. 

۶. شرح نهج البلاغه. لابن آبی الحدید. تحقیق: محمّد أبو الفضل ابراهیم. القاهرة: دار احیاء 
الکتب العربية الطبعة الثانیت ۱۳۸۷ه. 

۵. شرح هاشمیّات الکمیت. أحمد بن ابراهیم تفسیر قيس رازي» بیروت: مکتبة النهضة 
العربية ۱ ۱۶۰ه 

7 الشعر والشعراء ابن قتيبة الدينوري (م ۲۷7ه), تحقیق و نشر: عیسی الحلبی» "۱۹۶م. 

۷ شمس العلوم. نشوان بن سعيد الحميري» بیروت: عالم الکتب. 

۸ شواهد التنزیل ‏ عبید الله بن عبد الله النيسابوري (الحا کم الحسکانی). تحقیق :محمد باقر 
المحمودي. طهران : و زارة الثقافة و الا رشاد الاسلامی ۱۶۱۱ ه. 

9 . شهاب الأخبار القاضى القضاعی (م 4۵ 4ه) مقدمة و تحقیق و تصحیح: سيّد جلال الدین 
الحسینی الأْرموي محدث. طهران: علمي ورهگ . 

۰ . الصحاح (تاج اللغة العربيّة » إسماعيل بن حمّاد الجوهري (م ۳۹۳ ه). تحقیق: أحمد عبد 
الغفور العطار بیروت: مؤسّسة دار العلم للملايين» ۱1۰۷ ه. 

۱ . صحیح ابن حبّان. محمّد بن أحمد بن حبّان البُستى (م ۳۵۶ ه). ترتیب : على بن بلبان 


شا ي لتحت الا رتوو و ال ال ۱۹۹۳۰ 


۲. صحیح البخارى. الامام أبو عبد اه محمّد بن إسماعيل بن إبراهيم بن المغيرة بن برد زبة 
البخاري الجعفى (ت5١ه).‏ دار الطباعة العامرة باصطنبول, دار الفكر للطباعة و النشر 
و التوزیع. ۲۱ 

۳ صحیح مسلم (الجامع الصحیح » آبو الحسین مسلم بن الحجاج بن مسلم القشيري 
النيسابوري (۲۱۱-۲۰۶) بیروت: دار الفکر. 

۶ صد وشصت نسخه. رضا استادي. قم: مطبعه مه ۱۳۵۶. 

6 الطبقات الكبرئ. محمد بن سعد كاتب الواقدي )م ۰ ه). بیروت: دارصاد ر. 

7 طبقات المعتزلة, أحمد بن يحيى بن المرتضى. بيروت: دار المنتظ 104١ه.‏ 

۷ . عصمة الأنبياء عليهم السلام. فخر الدين محمّد بن عمر بن الحسين الرازي (ت 107ه). د. 
مط د.ت. 

۸. العقد الفرید. أحمد بن محمّد الأندلسي (ابن عبد ربّه) (م 4ه ). تحقيق : أحمد الزين 
و إبراهيم الأبياري بيروت: دار الأندلس الطبعة الأولئ. ۱۶۰۸ ه. 

9 علل الشرائع. أبو جعفر محمّد بن علىَ بن الحسين بن بابويه القمّيَ المعروف بالشيخ 
الصدوق (م ۵۳۸۱ ). بيروت: دار إحياء التراث؛ الطبعة الأول ۱۲۰۸ ه . 

۰ عمدة القارى. أبو محمّد محمود بن أحمد العيني (م ۸۵۵ ه), تحقيق و نشر: دار إحياء 
التراث العربى -بيروت . 

۱ عوالی اللآلى. الشيخ محمّد بن على بن إبراهيم الأحسائي المعروف بابن أبي جمهور (م 
٠ه‏ ). تحقیق : آقا مجتبى العراقى . قم: مطبعة سيّد الشهداء لاء الطبعة الأول ۱۲۰۳ ه. 
7 . العين . أبو عبد الرحمن الخليل بن أحمد الفراهيدي (م ۱۷۵ ه) تحقيق: مهدي 
المخزومي. إبراهيم السامرائی ۰ قم : دار الهجرة الطبعة الثانية, ١409‏ ه. 

۳ . عيون أخبار الرضاءية. أبو جعفر محمّد بن على بن الحسين بن بابويه القَمَىَ المعروف 
بالشيخ الصدوق (م ۳۸۱ه). تحقیق : السيّد مهدىّ الحسینی اللاجو رديّ. طهران: منشو رات 
جهان. 


o4‏ تنزیه الانبیاء و الائمة للا 


ا غو الأخبار ابو محمّد عبد الله بن مسلم بن قتيبة الدینو ری (م ۲۷۹ ه). القاهرة: دار 
الكت المضم یهت ۱۳۶۲ 5: 

۵ الغارات ‏ إبراهيم بن محمّد (ابن هلال الثقفی) (م ۲۸۳ ه). تحقیق : مير جلال الدّين 
المحدّث الارموي. طهران : انجمن آثار ملی الطبعة الأولن . ۱۳۹۵ ه. 

۳ . غاية النهاية فى طبقات القَرّاء. محمّد بن محمّد ابن الجزري. بیروت: دار الکتب العلميّة 
الطبعة الثالغة ۱۳۵۲ه. 

۷ . غريب الحدیث. أبو عبيد القاسم بن سلام (ت175ه)., تحقيق: محمّد عبد المعيد خان, 
مجلس مطبعة دائرة المعارف العثمانية بحيد رآباد الدكن: الهدى. الطبعة الأولئ. 1977م. 

۸ . غریب الحدیث. او محمّد عبد اللّه بن مسلم بن قتيبة الدينوري (ت۲۷۲ه) تحقیق: عبد 
الله الجبوري بغداد: مطبعة العانی» الطبعة ال ۱۳۹۷ه. 

4 الفيبة بو جعفر محمّد بن الحسن الطوسی (ت 43۰ه)» تحقیق: عبا الله الطهراني» علي 
آحمد ناصح. قم: مؤسسة المعا رف الاسلاميّ ۱۶۱۱ه. 

۰ الفائق فى غريب الحدیث. محمود بن عمر الزمخشري (م ۵۵۳۸ تحقیق: على محمّد 
بجارى معد الو a‏ 

۱ فتح الباری أحمد بن علي العسقلاني (ابن حجر) (م ۸۵۲ه). تحقيق : عبد العزيز عبد الله 
بن بازء بیروت : دار الفکر ۱۳۷۹ ه. 

۲. فتح القدير. محمّد بن على بن محمّد الشوکانی (ت ۱۲۵۰ه)؛ بیروت: مطبعة دار ابن ثي 
مطبعة دار الکلم الطيب. الطبعة الأولی ]۱۶۱ه. 

۳. فتح المعین, قم: مركز اطلاعات و مدارك اسلامی, ۱۳۸۷. 

6 الفتوح. آبو محمّد أحمد بن أعثم الکوفی (م ۳۱۶ه) تحقیق : علي شيري» بیروت : دار 
الأضواء , الطبعة الاولی ۱۶۱۱ ه. 

0 لفصل فى الملل والاهواء و النحل أبو محمّد على بن أحمد بن سعید بن حزم (م 1۵7 ه)ء 
دروك ا 


7 الفصول المختارةمن العیون و المحاسن ‏ آبو عبد الله محمد بن محمد ين النعمان العكبري 


الهدی) (م 10۳ ه). تحقیق : نور الدین الجعفریان و یعقوب الجعفري و محسن الاحمدي. 
قم : المؤتمر العالمی لألفية الشیخ المفید , الطبعة الأولئ. ۱۸۱۳ ه. 

۷ الفصول المهمّة فى معرفة أحوال الأئمّة. على بن محمد ابن الصباغ تحقیق:سامی الغريري. 
قم: دار الحديث. ۲ ۶ ھ. 

۸ فعّاليات صهيونيّة وهابيّة فى العراق. محمّد على نصر الدين. دار المهدي. ۲۰۰۹م. 

4 . الفهر س الألفبائى لمخطوطات العتبة الرضوية المقدّسة, محمد آصف فکرت. مشهد: مجمع 
البحوث الإسلاميّة التابع للعتبة الرضويّة المقدسة ۱۳۹۹. 

۰.فهرس المخطوطات حسن النكرلى المهداة إلى مکتبة الأوقاف العامة ببغداد. عبد الله 
ay‏ 

تصحیح و تجدید نظر: علینقی منزوي. طهران: دانشگاه طهران» ۱۳۶۰. 

۳ .فهرست مختصر نسخه‌های خطی کتابخانه مجلس شورای اسلامی, محمد طباطبايي. طهران 
مجلس. ۸سش. 

0 .فهرست نسخ خطی کتابخانة آستانة مقدسة قم . محمد تقی دانش پژوه قم: آستانة مقدسة قم. 
1۳۵ 

1 فهرست نسخه‌های خطی کتابخانه‌های گلپایگان . السيّد جعفر الاشكوري. مجمع ذخاثر 
الإسلامى قم ۱۳۸۱ش. 

۷ . فهر ست نسخه‌های خطی کتابخانه ملك ایرج افشار. محمد تھی دانش پژوه. محمدبافر 
حجتی و.... کتابخانه ملی ملك ۱۳۱۶. 


9۳۹ تنزیه الأنبياء و الائمّة للد 


۸ . فهر ست نسخه‌های خطی کتابخانه‌های رشت و همدان, محمّد روشن و جواد مقصود 
مووي اق زان نش ]رات رگ ا زمین» ۱۳۵۳. 

۹ : هرضت تسه ای تخطی کابخانة ارهز لاخ خرانتاری سعد سر اكور و 
ناراك ا ا ا ۱۳۷۶ 

. فهر ست نسخه‌های خطى کتابخانة عمومى اصفهان. جواد مقصود همداني» طهران: طبع 
میهن. .۱۳٤۹‏ 

۱ فهرستانسشه‌های خط ختابخانة عمومی حضرت انث الله العظنی گلپایگانی .اب اها 
عرب زاده, دار القرآن الكريم؛ ۱۳۷۸ش. ۱ ١‏ 
تفه هاش اند عمو یت اال ری ی اج 
الاشكوري و السیّد محمود المرعشی» ۱۳۵۶ -۱۳۷۹ش. "۳ 

۳ . فهرست نسخه‌های خطی کتابخانة مجلس شورای اسلامی . لجنة من الولف ۱۳۰۵ - 
TY‏ ۱ ۱ ۱ ۱ 

. فهرست نسخه‌های خطی کتابخانة مدرسة فيضيّة قم رضا الأستادي. مطبعة مهن ۱۳۹۱ه. 
۵. فهر ست نسخه‌های خطی کتابخانة مدرسة مروی طهران. رضا الاستادي, مطبعة الخیّام 
۷۷۱ش. 00 | 

7. فهرست نسخه‌های خطی کتابخانة مرکزی ومرکز اسناد دانشگاه تهران. على نقی المنزوي 
و محمد نقی دانش E‏ ۳14-۳ اش. 

۷ . فهرست نسخه‌های خطی کتابخانة ملی ايران» لجنة من الو فين طبعة ۱۳6۵ -۱۳۷۹ش. 
۱۸. فهرست نسخه‌های خطى کتابخانة وزیری یزد » محمد الشیروانی» طبعة ۱۳۵۰ -۱۳۵۸ش. 
9 . فهرست نسخه‌های خطی مرکز إحياى میراث إسلامى » السيّد أحمد الإشكوري. طبعة عام 
۷ش. ۹" ۱ ۱ 

۰. فهر س نسخه‌های خطى کتابخانة مدرسة فتحعلی بيك (صادقیه )دامغان سیّد جعفر حسینی 
اشکوري. 


١‏ القاموس المحیط ‏ آبو طاهر محمّد بن يعقوب الفيرو زآبادي (م ۸۱۶ ه) تحقیق: نصر 


الهو ريني » بیروت : دار الفكر. الطبعة الأولئ, ۵۱۲۰۳ . 

راشای ولا لس ج ا [القرن شالت ی وی 
مؤسّسة آل البيت254. قم . الطبعة الأول ۱۸۱۳ ه. 
177 . الكافى, أبو جعفر محمّد بن يعقوب بن إسحاق الكلينى (م ٤٨۹‏ ه)ء تحقيق : على أكبر 
لغفاري. طهران: دار الکتب الا ا الطبعة الا ۳ هر 

6 کامل الزیارات. أبو القاسم جعفر بن محمّد بن قولویه القمي (م ۳0۸ ۸). تحقیق : جواد 
القیومی. قم : مؤسسة النشر الاسلامی . الطبعة الأول ۱۶۱۷ ه. 

۵. الکامل فى التاریخ. محمّد بن محمّد بن عبد الکریم الشيباني (المعروف بابن الأثير). 
ی ۵ ھ. 
. کتاب الام أبو عبد اللّه محمد بن ادریس الشافعی (م ۲۰۶ه) بیروت: دار الفکر. الطبعة 
الثانیت ۱۶۰۳ه. 
۷ .کتاب الستة. ابن آبي عاصم الشیبانی (۲۰۳ -۲۸۷ه) الریاض: دار الصمیعی» ۱۹۹۸م. 
۸ کتاب العين» أبو عبد الرحمن الخلیل بن أحمد الفراهيدي (م ۱۷۵ ه). تحقیق : الدکتور 
مهدي المخزومی و الدكتو ر إبراهيم السامرائی مؤسّسة دار الهجرة. الطبعة الثانيت ۱۶۰۹ ه). 
۹ کتاب سیبویه. آبی بشر عمروبن عثمان بن قنبر تحقیق: عبد السلام محمّد ها رون القاهرة: 
مکتبة الخانجی. ۱۶۲۵ه. 

۰ .كتاب من لايحضره الفقیه, أبو جعفر محمّد بن على بن الحسین بن بابویه المعروف بالشیخ 
الصد وق« (م ۶۸۱ ه)ء تحقیق: على أكبر الغفاري قم: مّة النشر الاسلامی . الطبعة 
الثانية . 

۱ کشف الأستار. حسين بن محمّد تقي النوري» بیروت: مؤسسة النو رللمطبوعات ۱۶۰۸ه. 
۲ .كشف الحجب والأستار عن أسماء الکتب و الأسفار اعجاز حسین کنتو ري. قم: مکتبه آية 
الله المرعشی, ۱6۰۹ه. 

۳ کشف الخفاء . اسماعیل بن محمد العجلونی (م ۱۱۲ ه) تحقیق و نشر: دار الکتب 
العلميّة. بیر وت : الطبعه الثالثة. ۱۰۸ د . 


0۲۸ تنزیه الانبیاء و الائمة الا 
۶ کشف الظنون عن آسامی الکتب والفنون. حاجی خليفة طهران: المكتبة الاسلامية, ۱۳۸۷ ه. 
۵ کشف العُمَة . على بن عیسی الا ربلی (م 1۸۷ ه). تصحیح : السید هاشم الرسولی ‏ بیروت : 
دار الکتاب ۱۶۰۱ ه. 

7 کشف المشکل. عبد الرحمن بن علی ابن الجوزي الریاض: دار الوطن» ۱۶۱۸ه. 

۷ . الكشف والبیان (تفسیر الثعلبى ). أبوإسحاق أحمد بن محمد المعروف بالثعلبى (م 1۲۷ ه). 
دراسة و تحقيق : آبو محمّد بن عاشورء بیروت : دار احیاء التراث العربی , ۱۶۲۲ ه . 

۸ .كفاية الاثر فى النصّ على الائمَةالائنی عشر أبو القاسم على بن محمّد بن على الخزّار القمّي 
(القرن الرابع). تحقيق : السیّد عبد اللطيف الحسينى . قم: نشر بیدا ۱۶۰۱ ه. 

۹ .كمال الدين وتمام النعمة. أبو جعفر محمّد بن علی بن الحسين بن بابويه المعروف بالشيخ 
الصدوق ج (ط ۳۸۱ ه), تحقيق : على أكبر الغفاري» قم: مؤسّسة النشر الاسلامی, ۱۶۰۵ه. 
۰ كنز العُمّال. علی بن حسام الدين المتَّقَى الهندي (م ۹٩۷۵‏ ه). تصحیح : صفوة السقاء 
بيروت : مكتبة التراث الاسلامی, ۱۳۹۷ ه. 

۱ .کنز الفواند. أبو الفتح الشيخ محمّد بن على بن عثمان الكراجكى الطرابلسی (م ٤٤٩‏ ه) 
إعداد: عبد الله نعمة ء قم : دار الذخائر, الطبعة الأولئ. ۱۶۱۰ ه. 

7 . الكنز اللغوى. يعقوب بن إسحاق ابن السكيت» قم: مركز اطلاعات و مدارك اسلامی. 
۷ 

۳. الكنى والألقاب . الشيخ عبّاس القمّى (م ٠١١۹١‏ ه). مكتبة الصدر -طهران. الطبعة الرابعة 
۷ ھ. 

.٤‏ لسان العرب. آبی الفضل جمال الدين محمّد بن مكرم بن منظور المصري (م ۷۱۱ ه) 
وار 

0. لسان الميزان أحمد بن على ابن حجر العسقلانى» تحقیق: عادل أحمد عبد الموجود. 
مروت :وارز الككب الله ٤ه‏ 


فهرس مصادر التحقیق ۳۹ 
۷ . متشابه القرآن والمختلف فيه أبو جعفر محمّد بن على بن شهر آشوب (م ۵۸۸ه) تحقیق: 
حامد جابر حبیب المومن الموسوي. بیروت: مؤسّسة المعارف للمطبوعات. ۱]۲۹ه. 

۸ . المجازات النبويّة. آبو الحسن محمّد بن الحسین الموسوي (الشریف الرضی) 
(م 1۰6 ه). تحقیق : محمد زینی » قم : مكتبة بصیرتی . الطبعة الأولئ. ۱)۲۲ه . 

6 مجاز القرآن معمر بن مثنی آبو عبیده بیروت: دار الرسال ۱۶۰۱ه. 


۰ مجلة میراث شهاب. نشرية کتابخانة حضرت آية الله مرعشی نجفى» قم. شروع سال 


۱۳۷ 
۱ مجمع البیان فى تفسیر القرآن, الفضل بن الحسن الطبرسی. بیروت: مؤسّسة الاعلمی 
للمطبوعات. ۱۶۱۵ ه. 


۲ مجمع الزواند. على بن أبي بكر الهیثمی (م ۸۰۷ ) تحقیق : عبد الله محمّد درویش. 
بیروت : دار الفکر ۱۶۱۲ ه. 

۳ المحاسن و المساوی. ابراهیم بن محمد البیهفی (م ۲۳۰ ه). بيروت: دار صادر. 
۰ ه. 

٠4‏ المحرّرالوجيز فى تفسیر الکتاب العزیز ابن عطيّة الأندلسى (م ۵10 ه). تحقیق :عبد السلام 
ها ی وتات رن AE‏ 

۵ المحلی. على بن أحمد بن سعید بن حزم الأندلسى» بیروت: دار الآفاق الجديدة. 
۳-1 مختارات شعراء العرب. هب اللّه بن علی ابن الشجري القاهرة: دار النهضة مصر. 

۷ المختصر فى آخبار البشر (تاریخ أبى الفداء » عماد الدين آبي الفدای القاهرة: مؤسسة 
۸ المخصّص. على بن |سماعیل ابن سيده؛ بیروت: دا رإحياء التراث العربی, ۱۶۱۷ه. 
4 مراصد الاطلاع. عبد المؤمن بن عبد الحق. بيروت: دار المعرفة, ۱۳۷۳ه. 


۰ مروج الذهب ومعادن الجوهر . أبو الحسن على بن الحسين المسعودي 2 ٤۹‏ م). 
تحقيق : محمّد محيى الدين عبد الحمید. القاهرة : المكتبة التجارية الکبری. الطبعه الرابعة. 
۶ ھ. 


۱ المسائل العكيريّة أبو عبد الله محمّد بن محمّد بن النعمان الشیخ المفید (ت 4۱۳ه)؛ قم: 
المؤتمر العالمی للشیخ المفید. ۱۶۱۲ه. 

۲ مسائل علي بن جعفر و مستدركاتهاء أبو الحسن علي بن جعفر الحسيني العلوي الهاشمي 
العُريضى (م ۲۱۰ ه) تحقیق: مؤسسة آل البیت 4 مشهد: المؤتمر العالمى للإمام الرضااية. 
الطبعة الاولی ۱:۰۹ ه. 

۳ المستدرك علی الصحیحین ‏ آبو عبد له محمّد بن عبد الله الحاکم النيسابوري 
(م 1۰۵ ه)ء تحقیق : مصطفی عبد القادر عطاء بیروت : دار الکتب العلميّة ‏ الطبعة الأولی . 
۱ ه. 

6 مسند آبی داوود الطیالسی . سلیمان بن داوود البصري (أبو داوود الطیالسی) (م ۲۰۶ ه). 
کی ی ۱ 

۵ مسند أحمد. أحمد بن محمّد الشيبانی (ابن حنبل) (م ۲۶۱ ه). تحقیق: عبد الله محمّد 
رین شوت #دار الفکن ۱8۱۸ 

۳۳۹ . مسند محمّد بن قيس البجلى فى قضايا أمير المؤمنين اج محمّد بن قي قيس البجلي» تحقیق: 
کاظم إبراهيم ال رکابی بیروت: مركز د راسات الوحدة الاسلامية, ۱۶۱۱ه. 

۷ مشکاة الأنوار فى غرر الأخبار, آبو الفضل على الطبرسي (القرن السابع). تحقیق : مهدي 
هوشمند» قم: دار الحدیث, الطبعة ال ولی؛ ۱۶۱۸ ه. 

۸ مصباح المتهجد. محمّد بن الحسن الطوسی, تحقیق: على آصغر مروارید: بیروت: 
و انيه اليد اا 

6 المصباح المنير. أحمد بن محمّد بن على المُقري الفيّومي (م ۷۷۰ ه) قم: دار الهجرة 
6 د. 

۰ المصئّف. ابن أبي شيبة الکوفی (م ۲۳۵ ه). تحقیق : سعيد اللحام, بيروت: دار الفكر ‏ 
بیروت. الطبعة الأولئ ۱۶۰۹ ه. 

۱ . معانی الاخبار. محمّد بن على بن بابویه القمّى (الشیخ الصدوق) (م ۳۸۱ ه). تحقیق 
على أكبر الغقاري » قم: مؤسسة النشر الاسلامی» ۱۳۹۱ ش. 


فهرس مصادر التحقیق ۳۱ 
۲ . معجم الأدباء (إرشاد الا ریب إلى معرفة الأديب ).أب عبد الله ياقوت بن عبد له الحموي (م 
7هم). بيروت: دار الكتب العلميّة ١41١ه.‏ 

۳ معجم البلدان, أبو عبد الله ياقوت بن عبد الله الحموي (م ٩1۳ق»‏ بيروت: دار صادر. 
الطبعة الثانيق 1946م. 

4 المعجم الکبیر . سليمان بن أحمد الطبراني (م ۳۷۰ ه). تحقيق: حمدي عبد المجيد 
السلفی بيروت: دارإحياء التراث العربی -الریاض : دارابن الجوزي. ۱۶۱۸ ه. 

۵ معجم المؤلفين. عمر كحالة بیروت: مكتبة المثنی و دار احیاء التراث العربي. 

. معجم قبائل العرب القديمة و الجدیدة عمر رضا كحّالة» بیروت : دار العلم للملایین. 
الطبعة الثانية ۱۳۸۸ ه . 

۷ . معجم ما استعجم » أبو عبيد عبد الله بن عبد العزیز البكري (م ۷ ه). تحقیق : مصطفی 
السمًاء بیروت : عالم الکتب. الطبعة الثالثة, ۱۲۰۳ ه. 

۸ . معجم مقاییس اللغة, آحمد بن فارس بن زكرياء تحقیق: عبد السلام محمد هارون. مصر: 
شركة مكتبة و مطبعة مصطفى البابي الحلبی و أولادهء الطبعة الثانية ۹ ه. 

9۹ المعرفة والتاريخ. يعقوب بن سفيان الفسويء بيروت: مؤسسة الرسالة ۱۶۰۱ه. 

۰ المغازی. محمّد بن عمر بن واقد (الواقدي) (م ۲۰۷ه)ء تحقیق: مارسدن جونس. 
بیروت : عالم الكتبء الطبعة الثالثة, ۱۶۰1 ه. 

۱ المغنى » أبو محمد عبد الله بن أحمد بن قدامة (م 7۲۰ ه). بیروت : دار الکتاب العربي. 
۲ المفردات فى غريب القرآن . محمّد حسین الراغب الاصفهانی . طهران : مكتبة مر تضوی . 
دسل ۱ 

۳ مقاتل الطالبيّين . أبو الفرج على بن الحسین بن محمّد الأمَوي الاصبهانی (م ۸۳۵٩‏ 
تحقيق : السيّد أحمد صقر قم : منشو رات الشريف الرضىئ . الطبعة الاولی ۰ ۱۶۱6 ه. 

۶ مقالات الإسلاميّين واختلاف المصلين. أبو الحسن على بن إسماعيل الأشعري. تصحيح: 
هو ترش رو دار ال فان اه اة الال »ااه 


۳۲ تنزیه الانبیاء و الانمة للا 


0۵ مقتل الحسین ی آبو المؤيّد موفق بن أحمد الخوارزمی (م 4۵0۸ تحقیق: شيخ محمّد 
السماوي قم: منشو رات مکتبة المفید . 

7 مکارم الأخلاق. الشیخ الطبرسي. تحقیق: علاء آل جعفر, قم: مؤسّسة النشر التابعة لجماعة 
الد رت 

۷. الملل والتحل . آبو الفتح محمّد بن عبد الکریم الشهرستانی (م 0٤۸‏ ه)» تحقيق : محمّد 
مك کان سوت الم ۱ 

۸ المناقب. أبو عبد الله محمّد بن علی بن شهر آشوب السروي المازند رانی (م ۵۸۸ ه) 
یو الک الد الق ار شرف باه 

۹ مناقب الامام أمير الم منین لاء محمّد بن سلیمان الکوفی القاضی (م ۸۳۰۰). تحقیق : 
محمّد باقر المحموديّ» قم : مجمع إحياء الثقافة الإسلاميّة قم الطبعة الاولی. ۱6۱۲ ه. 

۰ المناقب لابن المغازلی . أبو الحسن على بن محمّد بن محمّد الواسطي الشافعی المعروف 
بابن المغازلی E EE LAY e)‏ طهران دیا نانک لاه ار 
الثانیت ۱1۰۲ ه. 

۱ المنتظم فى تاريخ الملوك والامم.آبو الفرج عبد الرحمن بن على بن محمّد ابن الجو زي (ت 
۷ ه), حید رآباد الدکن: داثرة المعا رف العثمانية, الطبعة الثائية, ۱۳۵۷ ه. 

1 الموطأء أبو عبد الله مالك بن آنس الاأصبحی (م ۱۷۹ ه) تحقیق: محمّد فؤاد عبد الباقی, 
ددر وا ایام العرايك ت 

۳ ميزان الاعتدال فى نقد الرجال, أبو عبد الله محمّد بن أحمد بن عثمان الذهبی (م ۸۷۶۸ 
لحني نر يده الحاو دروك 31 E‏ ا اله 

6 الم تلف و المختلف فى آسماء نقل الحدیث و آسماء آبائهم وأجدادهم. بیروت: دار 
المغرب» 1478ه. ١‏ 

0 نسخه‌های خطی. نشرية كتابخانة مركزى دانشگاه تهران» زیر نظر: محمّد تفي دانش‌پژوه 
و ایرج افشار طه ران: دانش گاه تهران ۱۳۹۲-۳۹ 

115 فار ةفيل اهب يومنت ويلع ۵ ۵۱۲ تحقيى اههد شم لین یروت 
دار الكتب العلمية ۱۳۷۶ه. 1 


فهر س مصادر التحقيق or‏ 


۷. نظم درر السمطين . محمّد بن يوسف الزرندي (م ۷۵۰ ه ). إصفهان : مكتبة الامام أمير 
المؤمنين ل ۰۱۳۷۷ 

. النهاية آبو جعفر محمّد بن الحسن المعروف بالشيخ الطوسی (م ١57ه).‏ تحقيق و نشر: 
انتشارات قدس -قم. 

4 نهاية الأرب فى فنون الأدب . أحمد بن عبد الوهّاب النويري (م ۷۲۳ ه). القاهرة: و زارة 
الخقافة و الارشاد ی ۵ و ۱۳۹۲ ه. 

۰ النهاية فى غريب الحدیث. المبارك بن محمّد الشيباني الجزري المعروف بابن الأثير (م 
a‏ قح اف هار هداعا قالش ی 

۱ نهج البلاغة. جمع: الشریف الرضی. ضبط نض و فهرسه: الدكتو ر صبحی الصالح. قم: دار 
الهجرة. ۱۳۹۵ه. 

۲ نهج الحق وکشف الصدق. الحسن بن یوسف بن الم طهّر الحلی (العلامة الحلی) 
(م ۲.۸۷۲۲ تحقیق : عين الله الحسنی الأرمويّ, قم: دار الهجرة, الطبعة الأولئ. ۱۶۰۷ ه. 

۳ .الوافى بالوفیات. صلاح الدين الصفدي (م ۷۱6ه) تحقیق :أحمد الا رناژ وط .بیروت: دار 
ا ۰ ده 

.٤‏ وفيات الأعيان وإنباء أبناء الزمان. آبو العبّاس أحمد بن محمّد البرمكى (ابن خلكان) 
(م 1۸۱ ه). تحقیق: إحسان عباس » بیروت : دار صاد ر» الطبعة الأولی . ۱۳۹۷ ه . 

0 وقعة الجمل. ضامن بن شد قم. تحقیق: تحسین آل شبیب الموسوي, ۱۶۲۰ه. 

7 . وقعة الطف . آبو مخنف لوط بن يحيى الازدي الکوفی (أبو مخنف) (م ۱۵۸ ه). تحقیق : 
محمّد هادي الیوسفی ٠‏ قم : مؤسّسة النشر الاسلامی . الطبعة الأولی » ۱۳۰۷. 

۷ . وقعة صفين . نصر بن مزاحم المنقري (م ۲۱۲ ه). تحقیق :عبد السلام محمّد هارون قم : 
مكتبة آية الله المرعشی. الطبعة الا ول . ٠١١١‏ ھ. 


۸ . هدية العارفين. إسماعيل باشا البغدادي (م ۹ ه). بیروت: دار إحياء التراث العربی . 


الفهرس الاجمالی اما سب وس اس ل ع ل ا يا مي 
ا الواسصضه انس و ساد ممصا مح سا ساسا وس ۸( 
المحور الأول نظرة عابرة حول مسالة العصمة 1۱ 
الختخورالتانی الع یکناب رو الا ناه 11 ۱ 
نبا الق رفن ال و قافن الان بع ا را ا ما اس هش ۲ ۱ 
متهجه فی الاستدلال شا وی ۱ ا E‏ 

تاريخ تألیف کتاب تنزیه النبیاء 0 ؤز[ز[ز[ز[ز[ز[ [ E‏ 
نا کات تفه سا ا ا 
جهود حول الکتاب ا ااا ا 
الت ا ل ا 0 

۲. الرسائل الجامعيّة ب ب TO SR‏ 

۳. المقالات ل ۱۱۱۱ 

عنوان الكتاب ا روط اما ما ی( 
طبعات الكتاب ENE EROS ARO‏ 

المحور الثالث: مخطوطات الكتاب و العمل عليه he E‏ 
نماذج من تصاوير النسخ ی اک 3 


فهرس المطالب 


تنزيه الأنبياء له مستند إلى دلالة العلم المعجز Rs E‏ 


تنزيه الأنبياء اقلا مطاف ٩۱۲ Aes SEAS CRESS ea BES‏ 
.١‏ آدم با و اي ی اي 
شبهة معصیته و خروجه من الجنة ا و ا Oe‏ 
حول ایحاء ابلیس لحواء بتسمية ولدها عبد الحارث 0 000 ۱۳ 

۲ نوح ا 00 اا ۱ 
شبهة نفى انتساب ولده له مص ل ا اا ا VOA A‏ 
*. |براهیم اا ار و ا SE DS‏ ل TE‏ 
قصّة ذ كر إبراهيم ا الكوكب و القمر و الشمس ربا ا ا 
نسبة الكذب إلى إبراهيم اا O‏ 
تنزيه إبراهيم 3 عن الك فى الله o‏ ۱۱| 
تتزیه|براهيم ا عن العجز ... a‏ ۱۱۹۰ 
تنزيه إبراهيم ا عن الشك فى قد رة الله 1 [1[ [ذ[ز[ز[ز[ز[ 1 ۱۱ 
تتزیه ابراهيم ا عن الاستغفار نار بي يي O‏ 
شبهه عدم استجابة دعاء ابراهیم ك ERG‏ 0 ۲ ۱9 
تنزيه إبراهيم لا عن الجدال الباطل 1[ Oe‏ 
تنزيه إبراهيم 2 عن القول بخلق الله أعمال العباد ال 

TT يعقوب بن إسحاق بن إبراهيم ل‎ .٤ 
۱ تنزیه یعقوب لإ عن إيقاع التحاسد بين بنیه‎ 
۱۱۷ ۶ تنزیه یعقوب 3 عن التغریر بولده ی تسش‎ 
0 تنزيه يعقوب ا عن تكذيب الصادق ل‎ 
تنزيه یعقوب لإ عن الحزن المكروه..... 1[1[1[1ذ[1[ز[ [ [ [ ا ا‎ 
00000000 0 0 علة عدم تسلي يعقوب فلا برؤيا ابنه يوسف لا‎ 

۵ يو سف بن يعقوب اكه اااي ا A‏ 
تنزيه يوسف لا عن الصبر على الاستعباد ا e‏ 
شبهة هم يوسف ًة بامرأة العزيز E A E‏ 
تنزيه يوس فللا عن محبّة المعصية O‏ 


o 


e I TN EE 
5131000000 تنریه بوسف كه عن الحاق الاذی بأبیه‎ 
تنزیه یوسف اب عن الکذب و تهمة إخوته اه‎ 
تنزيه یوسف الا عن تعمّده بعدم تسکین نفس أبيه ارت‎ 
Ss تنزيه يوسف الا عن الرضا بالسجود له‎ 
0 0 تنزيه يوسف لإ عن طاعة الشيطان‎ 
0 شبهة طلب يوسف عليه الولاية من قبل الظالم‎ 


1 ايوب اا DDS‏ ا 


شك وش اب 


فى معنی قوله .32 (اشتغفروا ربكم ثم توبوا) ET‏ 
حول نكاح ابنته ا E NEE‏ 
ی ف قول تين ف (هان اتم راف غد ر 
| 09[ 
تنزیه موسی 32 عن العصیان بالقتل ی 


تنزیه موسی ل عن الخطإ فى قوله تعالی: (اتك لغوی مبین) 


تنزيه موسی ا عن الضلال ا ی ENO MO‏ 


بیان خيفة موسی اب و الوجه فيها es‏ ود شیم ب ا 


تنزیه موسی الا عن سوّال الرژية لنفسه E‏ ین 
بیان الو جه فى أخذ موسی لا برس أخيه یجره a‏ 


ب 


شبهة عدم تصبّر موسی اة و نسيانه فى قصه الخضر ی TE‏ 
تنزیه موسی اب عن کشف عورته EE‏ 


| O داود اا‎ ٩ 


تنزيه داود الا عن الرّضا بقتل رجل لتصاحب امرأته E RE‏ 


تمر به الانبیاء و الائمة لاجد 


ماه و هو و مد عافدو و وه مه و عد مانا مدنا ماهد مم 


۲ عیسی لب 
تنزیه عیسی ابا عن ادّعائه الألوهيّة ه 
شبهة استغفار عیسی لكا للكفار امنيح م نوكه تسم مع يق و وهی ع يم اه A‏ نوی هش و 


۳. سيّدنا محمّد المصطفی با 
تنزيه محمد به عن الضلال | 


تنزيه محمد ی عن معاتبته فى الأسرئ و 1 REE‏ 
تنزيه محمد ب عن المعاتبة في آمر المتخلفين O‏ 


تنزيه محمد تة عن المعاتبة فى أمر الأعمئ o‏ 
تنزيه محمد به عن احتمال الشرك RS E SD‏ 


تنزیه محمّد علا عن تحریم ما أبحل الله O‏ و 
تنزیه محمد ية عن مراجعة آمر ربّه | 
شبهة قراءة محمّد ية القرآن على سبعة حرف n‏ 
في وجه استثناء محمّد َة لقول العبّاس مالم يكن يريد أن يستثنيه 
تنزيه محمّد َة عن القول بوضع الربّ قدمه فى النار o‏ 
في قول النبى يي أن الميّت يعذب ببكاء الحی عليه 00100 
یه یه و ا le AS‏ 
الي ف لمر العاف له تعالی e‏ 


وا و و و و ا و ا ا ا لت ا و ا و و 1 و و و و و و واه ل ين و و و مه و ا ا و و ا ا و و ا ا ا ا و و و و و اه و وه و و 


٩۳۸‏ تنزيه الانبیاء و الآئمّة لد 


تنزيه النبی َة عن عقيدة الرؤية EO SMA ALS eS ASS‏ 
ف نت ا ع الله نهاك POV‏ 
تنزيه لاله ....... 11 1 1 ۱ 
.١‏ امير المؤمنين على بن ابى طالب شا وک 1 ز ز ‏ 0 ا ۱۳۰۲۵ 
حول نص النبی ا على خلافة على ا EO O‏ 
شبهة بيعة امير المؤمنين تا للمتامرین O O‏ ۰۱ و 
شبهة حضو ر امير المؤمنين 32 مجالس المخالفين EV ۳ SE‏ 
وجه صلاة أمير المومنین اا 3 حلف المخالفين امو ال ۲۳۱۷۷ 
وجه أخذ أمير المؤمنين بلا أعطية المخالفين محم يه اكه د را سو منج بطو تسود لا 
فى نكاح أمير المؤمنين لب السّبى O‏ 
انکاح آمیر المؤمنين ای المخالفین وک وس ۳۲۱۳ 
وجه دخول أمير المؤمنين اا فى الشورئ 0 ا 
شبهة عدم إفتاء أمير المؤمنين اوذ بمذاهبه في ايام الا هرفن AF eee‏ 
وج تحکیمه SS‏ عمررین العا AVE a‏ 
وجه عدول على اا عن اه بام امن زآز ز ز 0 ۱۲۱ 
في أن علياً ا لم يندم على التحكيم ê‏ سم EVO CS‏ 
فى أنّ قتله اث الخوارج كان بعهد من رسول الله ا E‏ 
فى نهذ قد يعرض فى كلامه خدعة الحرب ESE‏ ل 2 
فی قوله 3 «ما حدق أحد عن الرسول لا استحلفته» ی ۶۱۳۱ 
له عدم خذ علی ا الغتيمة فى حرب أصحاب الجمل ةا 
علّة عدم قتل أمير المؤمنين ای قاتل الرّبير OE ENS RS a‏ 
شبهة مخالفة على اي جميع الأمّة في أحكام e‏ ا و ا لوو 
هل أنه خطب 3 بنت آبي جهل؟ ل ل CE‏ 
۲ ابو محمّد الحسن بن على EV SDSS 39١‏ 
الوجه في مسالمة الحسن اذ لمعاوية O‏ ۱ ۶ 


۳ أبو عبد الله الحسين بن على اذ a a‏ ااا ااا CE‏ 
أسباب خروج الحسين 3 إلى الكوفة بأهله و عياله Eee‏ 


فهر الطاب ۳۹ 


O E أبو الحسن على بن موسى الرضا اكا‎ .٤ 
CO O لولاية العهد‎ IE 
القائم المهدى ك ا و ا ی‎ ۵ 
COVE OOD الوجه فى غيبته اه بحب مجو اماه عه اسلا جا ان‎ 
OE E الست بر ا ساي ا م اي‎ 
حكمة وجود الإمام و هو غائب عن الناس ا‎ 
حكم الحدود فى الشريعة فى زمن الغيبة ا‎ 
طريق كشف الحق مع غيبة الامام ا ل م ا‎ 
2۱ a علة عدم کونه لا ظاهراً لأوليائه و شیعته مع عدم خوفه منهم‎ 
۲ ۱ الفهارس العامة ا ی ی ی نو‎ 
۱۳۱۹ فهرس الایات‎ .۱ 
000000101111 e افون امتماء السو‎ 
00 فهرس الأحادیث‎ ۳ 
O فهرس الاثار‎ ٤ 
3٩ 3 ماماو او سس‎ e فهرس الأشعار وس مسجو مابس الموج م‎ . 
000000 [1 [11 فهرس الأعلام‎ .1 
o O فهرس الاما کن‎ .۷ 
OO فهرس الادیان. و الفرق و المذاهب و الجماعات و القبائل‎ ۸ 
O فهرس الأيَام و الوقائع عا‎ ٩ 
31 فهرس الحیوانات‎ .۰ 
9۱ فهرس الكتب الواردة فى المتن ا ا ل ا و2‎ .۱ 
9 ا ا ا‎ 


